आकथन 


श्रीजरविद की मोगविषयक तथा आध्यात्मिक विचारधारा से तो अब 
लोग धीरे धीरे बुछ, दुछ परिचित होने' छगे है, उनपी इस विपय वी 
पुस्तकों में विचारणीकू छोगो वी रुचि बढने छगी हैं ऐसा दीख रहा है। 
पर उन्होंने वेद वे संवध में जो बुछ छिसा हैँ उसमे अब भी बहुत कम 
लोग परिचित है, यद्यपि देद के विपय में लिसा हुआ उनवा साहित्य 
विप्ती भी तरह उनके अन्यान्य छेखो से वम महत्वपूर्ण गही है। श्री" 
अर्रवद और उनके आश्रम से सपर्क होने पर १९३६ में जब पहिली 
वार ही मुझे मालूम हुआ कि उन्होंने वेद पर भी बहुत लिखा हैं तो 
मैने-विशेषत. एक आय्यंसमाजी होने से-उसे बड़े कुतूहूड से देखा, पढा। 
सन्‌ १०१४ से १९२० तक जो उनका मासिक कार्य” पत्र निकलता रहा 
था उसमे /7॥8 86०८७ 06 ५४६१७/ तथा (8९७60९6 प्रजा४' 
ये दो प्रसिद्ध लेखमालाए उन्होंने वेद पर लिखी थी। इनके 
पतिखित 8 06क्‍०१०७ एव [ञाताशा (0एप्रा&! छेखमाढा में तथा 
आर्य! के अन्य छेखो में एबं आश्रम के साधकों द्वारा पूछे गये बेदसबंधी 
प्रश्नों के उत्तर से भी वेद के सबंध में श्रीअर्रविद ने अपने विस्तृत 
विचार प्रकट कियग्रे हैं। उत सवको पढ़ने का अवसर मुझे प्राप्त हुआ। 
मैने पाया कि उस सबसे श्रीजर्राबद के बड़े पाडित्यपूर्ण, महत्वपूर्ण और 
प्रकाशपूर्ण विचार प्रदट हुए हे। जत स्वभावत. इच्छा हुई कि उनवा 
हिंदी में अनुवाद पिया जाय। और मेने यह वार्य प्रारम कर दिया। 
पर श्रीअरविद के छेसों का अनुवाद बरना आसान कार्य नहीं है। पाठकों 
को माछूम नहीं होगा कि थरीअरविंद के बैदित्र साहित्य के हिंद्ो में 
पुस्तगाश्गर इस प्रथम प्रकाशन के पीछे छगभग छ वर्ष वा परिक्षम 
छिपा हुआ है। 
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गरेद-रहस्य 


श्लीमरथिद थी अयुप्तति से हम उे वेदसबंथी साहिय यो अभी 
विदग्ट्स्य' माम से तीन सडो में प्रशाधित करने का विचार रसने हूँ 
उनमेंसे प्रममत राड पाठवों में हाथ में है। यह “आये में प्रराशित 7॥०७ 
छल्‍लारल ता ॥ाट ४८0०३ नामा हेसमाला पा हिंदी अजुवाद है। 
ये अध्याय स्वाध्यायमडर औंध' ये स्रासितरा पत्र वैदिशा धर्म! में सबत्‌ 
९८, "९६ में प्रवद होते रो है। पर इनका पिर सशभोयत व परिवर्धन 
डिया गया है। 

सह वेवठ अनुवाद भी नहीं हैं। जिगार को स्पष्ट बरने थे हिये 
बाई जगह सक्षिप्त बचने की बृछ समझागर टिसा गया हैं, बाई जगह 
जपनी तरफ से टिप्पणी दी गयी है, बहुत जगह बेदमशा थे पते दे दिये 
गये है, बहुत जगह जिन प्रट्वाओं या प्रसग चड रहा है वे क्रचाए उद्धृत 
बार दी गयी है, जहा बेद से विन्ही स्थठों वी तरफ सपत हैं वहा उन 
स्थल वा निर्देश वर द्विया गया है। जिन वैदिया शब्दा या झाद्धावली 
का उल्लेख अपने विषय वे समर्थन में विया गया है वे वेद में वहा आये 
हैं यह दृढ़वार लिख दिया गया है। इनवे अतिरिवत अत से एवं अनुत्तमणित्रा 
दी गयी हैं जिससे विः इस पुस्तक मे आये विश्येप प्रसगों स्मरणीय विषयों 
तथा विशिष्ट उल्लेखो थी तालिवा पराठगो यो उपरूब्ध हो गयी है। 
इस पुरात्र में आये वेदसत्रों वी सुदी भी दे दो गयी हैं। यह होते 
हुए भी जहा तक अनुवाद वा सवंध हैं वह स्पतत्र आवाद की जगह 
शब्दश जनुवाद ही आऑययिक है। क्यावि श्वरीअरबिद का झब्दप्रयोग गभीर 
छर्यपूर्ण तथा बुछ न बुछ महत्त्व को लिये होता है। इसलिये अनुवाद 
में भाषा थे' मुहावरेदार होने की अपेक्षा भी भाव पूरा पूरा आ गया 
है इसका ही अधिक ध्यान रखा गया है। 

श्रीअरविद के अनुसार वेद वा प्रतिपाद', वेद वा असछी आश्षक्, क्या है 
यह तो पराठव श्रीअरविंद के दझब्दों में इस पुस्तक में ही पढ़ेंगे। पर 
। उमसें सुगम प्रवेश वा टिये इतना कह देना पर्याप्त है कि उन्होंने यह 
| सिद्ध जिया है कि वेद की प्रद्वतिबादी या ऐतिहासित व्यास्या (जैसे वि योरो- 


धृ थु 


द्रावक़यच 


पियन विद्ान्‌ करते है) या वर्मवाण्डपरव व्यास्या (जैसे विः सायण आदि 
विद्वान्‌ बरते है) असली व्यास्या नहीं हैं। वेद बा असली अर्थ आध्या 
त्मिव अर्थ है जो कि प्रभीरों वे पीछे गुप्त है, जातवूश्वर छिपावर रखा 
हुआ है जिससे वि अनधिकारी छोगो से अग्रम्य रहे, वही वेद का रहस्ट 
है। प्रतीवो को समसने बा सूत्र हाय ऊूगते हो, कुजी मिलते ही वेद 
वा रहस्य साफ खुल जाता है, बेंद वा प्रतिपाद्य साफ दीसने छगता हूँ 
तय मालूम पडता है कि सारा ऋतेद प्राश भी शकितिया वा एप 
विजयगीत हूँ और" गीत हैँ प्रवाण वी घवितयों वे ऊर्ध्वाराहण पा! 
वेद तब न तो असम्य जगलिया थे उटपटाग गीत रहते है न प्रद्॒ति 
अध पुजार्ियों वे मूर्खतापूर्ण स्तोत, न आय और द्रविडियो वे युद्ध 
निर्देशश छद। 

श्रीमरविद बी शैली थाडे म वहुतसा बहने वी है। उसे बहुर 
ध्याव से, तन्‍्मय होग़र और बार-बार पटन बी आवश्यकता है। तर्भ 
ल्‍ूम उठाया जा सकता है। 

चेद रहस्य वे द्वितीय सड मे 52९०९ते पशातरा5 का अनुवार 
होगा जिसमें वेद के एक एव देवता वा उसवा स्वरूप दिखानवालां चुन 
हुआ सूकत दिया गया हैं। इसका नाम दिवताओं का स्वरुप होगा 
इसमें १३ अध्याय हागे। तीसरे खड वा नाम “अग्निस्तुति हे। इसरे 
अग्निदेवता बे! बहुत से सूकता दय हिन्दी भाष्य हागा। 

अत मे में गुरुकुछ वागडी वे वर्तमान वेदोपाध्याय प० रामनाथर्ज 
वेदाल्कार का आभार मानता हू जिन्होंन अनुवाद के प्रारभिक्‌ कठिन 
कार्य म मुझे निरतर सहायता पहुचायी हैं तथा शुजाबाद के श्री मान्य 
चौधरी प्रतापसिहजी का भी जिन्होंने गतवर्ष के पजाब क उपद्रयों मे 
अति क्षतिग्रस्त होते हुए भी अपनी आधिक सहायता प्रदान वी जिससे 
इसवा प्रवाशन सुरूम हो गया। 

श्रीअरविद निकेतन 

महरोछो (दिल्ली) 


वे 
बे 


ड़ घअभः 
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प्रथम खण्ड 
वेद का प्रतिपाद् 


अध्याय-सची 


पहला वध्याय 
प्रशत और उसका हल जद ४5४ ईद है 
दूसरा अध्याय 
वेदिकवाद का सिहाबछोकन (क) 
चैदिक साहित्य ५5३ धर जे श्१ 
तीसरा अध्याय 
चैदिकवाद वा सिहावल्‍्ोकन (स) 
बैदिक विद्वानू. »»« ००८६ ४ २१ 
चीया अध्याय प 
आधुनिक मत ४ ब्०० ढै०5 ३० 
पाचवा अध्याय 
आध्यात्मिकधाद के आधार. -«« न्न्न «५४ डड 
छठा अध्याय ॥ 
चेद पी भाषादँज्ञानिक पद्धति «.« डे 5४5 हर 
सातवा अध्याय 
अग्नि और सत्य >३« शक नि ७५ 
आठ्वा अध्याय 
चरण, मित्र और सत्य $३०६ न ५ ९० 
नवा अध्याय 
अप्यिन्‌, इन्द्र, विल्‍्देदेया बज डर ब्न्न १०३ 
दसवा अध्याय 
सरस्वती और उसके सहचारी ..- रह ब*5.. ११८ 
ग्यारहवा अध्याय 
समुद्री और नदियों फा हूपक . -.- अं न्न>... श३० 


छ्य 


सात नदिया 
जचा की गौए 


उपा और सत्य 


बारहवा अध्याय 
तेरहवा अध्याय 


चौदह॒वा अध्याय 


पन्द्रहवा अध्याय 


वैद-रहम्य 


आगिरस उपास्यान और गौओं का रुपक 


सोरह॒वा अध्याय 


खोपा हुआ सूर्य और छोयो हुई गोए 


अपिरस ऋषि 


सत्रहवा अध्याय 


ब्3्+ 


अठारतवा अध्याय 


सात-सिरोबाला विचार, स्व और दद्मग्वा ऋषि -«- 


मानव पितर _: 
्फ 
पिवरों को पिजप 
देवशुनी सरभा 
अधंकार के पुत्र 
दस्युओ पर बिजप 


परिणामों का सार 


उन्नीसवा अध्याय 


बीसवा अध्याय 


.. 
इक सवा अध्याय 


जाईसवा अध्याय 


त्तेईमवा अध्याय 


चौवीसवा जध्याय 


ह्नि 


बन्० 


४२ 


१६० 


१२ 


१८१ 


१९८ 


२१३ 


२३३ 


श्पर 


२७० 


२८९ 


३०८ 


इ्र्र 


श्रे८द 


इन अध्यायों के कुछ वचन 


ये (वेद) न केवल ससार के कुछ सर्वोत्कृष्ट और गरभीरतम धर्मों के अपितु 
उनके कुछ सुक्ष्मतम पराभोतिक दशंनों के भी सुवित्यात आदिस्रोत के 
रुप में माने जाते रहे है। 
तर 

विद! यह उस सर्वोच्च आध्यात्मिक सत्य के लिये मात्रा हुआ नाम 
है जहातक कि मनुप्य के सन वी गति हो सकती है। 

रुबय ऋग्वेद मानवविचार के उस प्रारभकालू से आया एक बड़ा भारी 
विविध उपदेश्ों का ग्रथ है जिस विचार के ही दूटे-फूटे अवशेष थे ऐति- 
हातसिक एलूसिनियन तथा औफिष रहस्य-्बचन थे। 

्ः 

ओर इस (वेद) की भाषा को ऐसे झब्दों और अलकारो में आदृत 
कर दिया थए जो दि एक हो साथ विशिष्ट लोगो के लिये आप्यात्मिक अर्थ 
तथा साधारण पूजाथियो के समुदाय के लिये एक स्थूल अर्थ प्रकट फरती थी। 

मा 

ऋषि सूवतत का बैयक्तिक रूप से स्वय निर्माता नहीं था, वह तो 
द्रप्टा था एक सनातन सत्य का और एवं. अपौरुषेय ज्ञान का। 

(वेद) दिव्य घाणों है जो कपन करतो हुई असीम में से निकलकर 
उस भनुष्य के अन्त श्रवण में पहुचो जिसने पहिले से हो अपने आपको 
अयेप्पेय 'झाम 'का पात्र घना रखा यार 

के 


अपने गूढ अय में भी, जंसे कि अपने साधारण अर्थ में, यह (घेद) 
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बैद-रहस्यं 


कर्मों की पुस्तक हू; आभ्यस्तर और बाह्य यज्ञ को पुस्तक हैं; यह है 
भत्मा की संप्राम और विजय को सृक्रित जब कि वह विचार और झनु- 
भूति के उन झत्तरो को 'खोजकर पा छेता हैं भौर उनमें आारोहण करता 
है जो कि भौतिक ,अयवा पाद्गविक मनुष्य से दुष्प्राप्य हे। 
कु 
यह (बेद) हे भनुष्य को तरफ से उन दिव्य ज्योति, दिव्य द्ाक्ति 
कर दिव्य कृपाओं यी स्तुति जो मर्त्य में कार्य करती हैँ। 
क्र 
वैदिक भन्‍्त्र उस ऋषि वे लिये जिसने उसको रचना की थी, स्वयं 
अपने लिये तया दूसरों के लिये आध्यात्मिक प्रगति का साधतथा। बह 
उसको आत्मा में रो उठा था...-। 
न्प 
पूर्णता को प्राप्ति के लिये संघर्ष करनेवाले आर्य के हाथ में बह 
(घेदमन्त्र) एक द्वास्त का काम देता था। 
च 
ये (चेद) असभ्य, जगली और आदिम फारैगरो को छृति नहीं है 
बल्कि थे एक परम कला ओर सचेतम कला के राजीव निवास हूँ। 


है कक 


$ (वेद) जैरों कि अपनी भाषा में और अपने छन्‍्दों में, बेसे हो अपनों 
विचार-रचता में भो आइचर्यंजनक है। ड़ 
न्प 

(बैेंद का साथण भाष्य) एक ऐसो चायी है जिसने वेद कि आन्त- 
रिक आदाय पर दोहरा ताला छगा दिया हूँ, तो भो यह बंदिक दिाक्षा 
की प्रारभिक कोटरियों फो खोलने के लिये अत्यन्त अनियाय॑ है..... ब« 
पष्येश पार पर हम उसके साथ सतभेद रखने के हसिय्े बाध्य हैं, पर 
प्रत्येशश पण पर इसका प्रयोग करने दे लिये भो बाध्य हं। 


श्र 


इन अध्यायों के कुछ वचन 


हे श्र 

चेद की प्राचीन पुस्तक उस (योरोपियन) पांडित्य के हाथ में आयो 
जो परिथ्रमी, विचार में साहसी . .. - -कितु फिर भी प्राचीन रहस्पवादी 
कवियों को अ्रणाही को समझने के अयोग्य था। 

“ दयावत्द ने ऋषियों के भाषासंबंधी रहस्य का मूल सूत्र हमें पकड़ा 
दिया है और वेदिक धर्म के एक केंद्रभूत विचार (अनेक देव एक 
परम “देव में आ जाते है) पर फिर से चल दिया है 

का 
मेने यह देखा कि येद के मंत्र, एक स्पष्ट और ठोक प्रकाश के 
साथ, मेरो अपनो आध्यात्मिक अनुभूतियों को प्रकाशित करते हे। 
इस परिणाम पर पहुँचने में, सोभायब् मेने जो सायण के भाष्य 
फो पहिले नहीं पढ़ा था, उसने मेरी बहुत मदद को। 
तब यह पर्मपुस्तक वेद ऐसी प्रतीत होने छण गयी कि यहू अत्यंत 
बहुमूल्य विचार-हपी सुवर्ण को एक स्थिर रेखा को अपने अंदर रखतो 
हैं और आध्यात्मिक अनुभूति इसके अंश-अंश में चमकती हुई प्रवाहित 
हो रही हैं। 
पु 
ऋषियों का भायाप्रयोग शब्द के इस प्राचीन मनोविज्ञान के हारा 
शासित था। 
देवताओं के माम, अपने अर्य में हो, इसका स्मरण कराते है कि 
वे फेवल विशेषण हूँ, अर्थसुचक नाम है, वर्णन है, न कि किसी स्वतंत्र 
च्यक्त के खाचक नाम। न 


कर 


यह सोमरत्त उस आनंद की भस्ती का, सत्ता के दिव्य आनंद वा 


(्शु + 
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। सु 
प्रतिनिधि है जो झि कऋतम या सत्य के बीच में से होशर मतिमानस 
चेतना से मन में प्रवाहित होता है। 
5 
हम पह पार्येगे कि साराबयान्मारा ऋग्वेद क्रियात्म* रुप से इस 
द्विविध विषय पर ही सतत रूप से चक्‍र्र काट रहा है, भनुष्य की 
अपने मत और दारोर में त्ैयारो और सत्य त्या निश्वेयत की प्राप्ति 
और विजास के द्वारा अपने अदर देवत्व और अमरत्व की परिपुणेता। 
क 
ऋषि घामदेव हक्‍शा-यवरा रह जाता, यदि बह यहीं देस पाता कि 
उसके यज्सबधी रूपफों पो आज ऐसा अप्रत्याशित उपहास-रूप दिया 
जा रहा हैं। 
5.8] 
वेद और पुराण दोनों एक ही प्रतोकात्मक अल्कारों का प्रयोग 
करते है, समुद्र उनके छिये असीम और शाइवत सत्ता का प्रतत़ है। « 
«नदी या बहनेवाली घारा के रूपक को सचेतन सत्ता फे प्रवाह बा 
प्रतीकात्मरू वर्णन करने के छिये प्रपुकत क्यिा। सया हैं। 
क 
चेद को व्याण्या जुदा-जुदा सदर्भो यां सुक्तो फो केकर नहीं की जा 
सक्‍ती। पदि इसका कोई सगत ओर सबद्ध अर्थ होना है तो हमें इस- 
को ज्वयाध्या सप्तप्न रुप में करनी चाहिये। 
रू 
«मी इन प्राचोन बेदमत्रों में जो ऊपर से दोघलेवालो मसवतिया, 
जस्पष्टताएं तथा विलप्द क्रमहोत्र अत्तव्यस्तता प्रतीत्त होती है वे सब 
क्षण भर में छुप्त हो जातो हे ४ 
ग् 
इस प्रकार उपा का यह उज्ज्वल अल्कार हमें वेदसबधो उन सब 
भौतिक, फर्मकाडिक, अज्ञानमूलक खातिरों से मुक्त कर देता हैं जिनमें 


छ््चु 


इन अध्यायों के कुछ वचन 


कि यदि हम पसे रहते तो बे हमें असगति और अत्पप्ठता की रात्रि में 
ठोकरो-पर-ठोकरे खिलाती हुई एक से दूसरे अधक्प में हो गरिराती रहतों, 
यह (उषा) हमारे लिये बद द्वारो को खोल देती है और वैदिक ज्ञान 
के हृदय के अदर हमाय प्रवेश करा देती है। 

यात्रा वह है जो कि प्रकाश और शक्ित और ज्ञान के हमारे बढते 
हुए धन के द्वारा हमें दिव्य सुख और अमर आनद की अवस्था वी ओर 
ले जाती है। 

बेद के प्रतोक्वाद वा आधार यह हैं कि मनुष्य का जोीवत एव यज्ञ 
है, एक यात्रा हैं, एक युद्धक्षेत्र है। 


सचमुच, यदि एक बार हम केद्रभूत विचार को पड ले और बेंदिक 
ऋषियो कु मनोवृत्ति तथा उनके प्रतोषवाद के नियम को समझ ले तो 
बोई भो असगति और अव्यवस्था शेष नहीं रहतो। 

ये रहस्यमय (चेद के) शब्द हे, जिन्होंने कि सचमुच रहस्यार्थ वो 
अपने भदर रखा हुआ है जो अर्य पुरोहित, कर्मकाण्डो, वेघाकरण, पडित, 
ऐतिहासिक तथा ग्रायाशास्त्री हारा उपेक्षित और अज्ञात रहा है। 

अदिति है यहू सत्ता जो अपनो असीमता में रहती हैं और देवो की 
माता है) 


ष्तु 


पहुला अध्याय 


प्रइम ओर उसका हल 


बेद में बुछ रहस्य वी वात है भी कि नहीं, अथवा वया अब भी वेद में कुछ 
रहस्प वी बात रह गयी है ? 
यह है प्रश्न झिसका उत्तर साधारणतया 'नकार' में दिया जाता है, वयोकि 
प्रचलित विचारों के अनुसार तो उस पुरातन गुह्मय वा-वेद ब[-हदय निकालकर 
बाहर रस दिया गया है और उसे सबके दृष्टिगोचर बना दिया गया हैं, बल्कि 
अधिक ठोक यह हूँ कि उसमें वास्तविक रहस्य की कुछ बात बभी कोई थी ही 
नहीं। बेद के जो मृत है, वे एक आदिम और जो जगलीपन से अभीतक नहीं 
उठी ऐसी जाति की यज्ञवल्तिदान-विषयक रचनाये हैं जो कि धर्मातुष्ठान तथा 
शातिकरण-सबंधी रीति रिवाजो की एक परिपाटी की रट में लिखे गये है, प्रकृति 
की दक्तियों को सजीव देवता मानकर उन्‍्ह सवोधित किये गये है और अध- 
बचरी गराथाओं तथा अभी वन रहे अधूरे नक्षनविद्या-सवधी रूपको की गड़बड़ 
और अगव्यवस्थित साभग्री से भरपूर हें। केवकू अन्तिम सूकती में हम कुछ 
गभीरतर आध्यात्मिक तथा नैतिक विचारो का प्रथम आविर्भाव देखन को 
मिलता हु-यह भी वड्यो की सम्मति में उठ विरोधी द्राविडियों से किया गया 
हैं, जा “छुटेरे' और “वेददेपी” थे, जिन्हे इन सूउतों में हो जी-भरकर कांसा 
गया है-और यह चाहे विसी तरह प्राप्त क्या गया हो, आगे आनेवाले वैदान्तिक 
छिद्धान्तो का प्रथम बीज बना। वेद के सम्बन्ध में यह आधुनिक चाद उस 
मृहीत हुए विचार के अनुसार हैं, जो मानता है कि मनुष्य का विवास विल्युछ 
हाल को जगली अवस्था से शीघरतापूर्दक हुआ हूँ और इस वाद वा समर्थन किया 
गया है, समालोचनात्मकः अनुसन्वान की एक रोबदाबवाठी साधनसामग्री द्वारा 
तथा इसे पुष्द क्या गया है अनेक शास्त्रों की साक्षी दवारा-जो शास्त्र दुर्भाग्यवश 
अभोतवा बाल-अवस्था में हें और अमीतक बहुत कुछ जिनके तरीके अटल 
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चरनेवाले तथा जिनके परिणाम वदलनेवालछे है, अर्थात्‌ तुलनात्मक भाषाम्ास्तर, 
सुलनार्मज गाथाश्षास्त्र तथा तुलनात्मक धर्म वा शास्त । 
वबिदरश्स्थ' नाम से इन वध्यायों के लिखने का मेरा उद्देश्य यह हैं वि! में इस 
पुरातन प्रश्त के लिये एक नयी दृष्टि वा निर्देश कर्ू। इस प्रब्न के जो अभी- 
तक हल प्राप्त हुए है उनवे विरद्ध एक अमावात्मक और खण्डनात्मवा तरीबा 
इस्तेमाल बरनें वा मेरा इरादा नहीं हैं, में तो यहा वे बल मावात्मरा और रचना- 
त्मक रुप में एक कल्पना उपस्थित करूगा, एक स्थापता (प्रतिज्ञा) कल्गा, जो 
अधिक विस्तृत आधार पर रची गयी है और जो बृहत्तर तया एव प्रवार से पूरव' 
स्थापना है-इसके अतिरिक्त यह भी सभव है कि यह स्थापना प्राचीन विचार 
और मत के इतिहास में एक-डे ऐसे भहत्त्वपूर्ण प्रश्तों पर भी प्रकाश डाल सते, 
जो प्रइव अभीतक के सामान्य वादों द्वारा ठीव तरह हल नहीं किये था सके है । 
ऋग्वेद मे-वोरोपियन विद्वानों वे स्थाछ में यहों सच्चा एकमात्र वेद ह-हँमें 
जो यज्मम्बन्धी यूजतो वा समुदाय मिलना हैँ वह एक ऐसी अति प्राचीन भाषा 
में नियद्ध हैं जो बहुनसी लगमग न हल होने छाय+ वटिनाइया उपस्थित करती 
है। यह ऐसे गज्दा और शब्दरूपा से भरा पडा हैं जो कि आगे वी भाषा में नहीं 
पाये जाते और जिन्हें प्राथ वौद्धित अटक्ल हारा बुछ सन्देहयुवत अर्थ में छेना 
पडता हैँ। ऐसे बहुतसे घब्द भी जो बेद वी तरह घुद्ध मस्त में भी वैसे ही पाये 
जाते है वेद मे उससे घुछ भिन्न अर्थ रखते प्रतीत होने हू या क्म-मे-कम उस्तने भिन्न 
अर्थवाद् हो सबत है जो आगे की साहित्यिक सस्ट॒त में उनया अर्थ हुआ हैं । और 
इसकी द्ज्ावली का एक बहुत बढा भाग, विशेषतया अतिसामान्य शजद, ये 
जो कि जर्थ|वी दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, जाश्चयंजनक रूप से इतने विविध 
प्रकार के परस्पर असम्बद् से अर्थ देनेवाडे होते है कि जिनसे, चुनाव की अपनी 
पसदगी मे अनुसार, सपूर्ण मत्र को, सपूर्ण सूइत को बल्कि सपूर्ण वेदिक अभिप्राय 
यो शक बिल्कुल दूसरी रगत दी जा सकी है । इन वैदिक प्रायनाओं के अभि- 
चाय और बर्य का निश्चित बरने के लिये पिछदे पर्दे हजार बों में कम-सै-क्म 
त्तीत ग्रम्भीर प्रयत्न किये जा चुत 6/4 डनमेंसे एक त्ा- 
(१) एतिहालिक याछ से पूर्व वा हूं और यह वेवलल पिच्छिन्न रप में ब्राह्मणों 
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और उपनिपदा में मिलता है। 
(२) परतु भारतीय विद्यन्‌ सायण वा परपरागत भाष्य सपूर्ण रुप में उपलब्ध 
है, तथा- 
(३) आज अपने ही समय भ आधुनिक योरोपियन विद्वन्मण्डछी द्वारा तुल्ता 
और अटवल वे महान्‌ परिश्रम के उपरात तैयार क्या भाष्य भी विद्यमान है । 
इन पिछडे दोनो (साथण और योरोपियन ) भाष्यों में एक विशेषता समान रूप 
से दिखायी देती है-असाधारण असम्बद्धता और अथेदाभव। वेद में बहे गये 
विचार अत्यत असम्बद्ध हूँ और उनम बोई अर्थगौरव नहीं हैं, यह हैं छाप जो परि- 
णामत इन भाप्यों दाारा उन प्राचीन सूक्‍ता (वेद) पर छग जाती हूँ । एव वाक्य 
को जुदा छेवर उसे, चाहे स्वाभाविरतया अथवा अटबल के जोर पर एक उत्कृष्ट 
अर्थ दिया जा समता हूँ या ऐसा अथे दिया जा सकता है जो सगत लगें, छब्दविस्यात्त 
जो बनता हँ-चाहे वह चटकीली-भडबीली थ॑ंछी में है, चाहे फाछतू कौर शोभापरव 
विभेषणो से भरा है, चाहे तुच्छ से भाव को असाधारण तौर पर मनमौजी अलकार 
वे था शब्दाइवर के आश्वयंवर विशाल रुप म वढा दिया गया है-उसे बुद्धिगम्य 
वाबयों म रखा जा सकता है, परतु जब हम भूफ्तों को इन भाष्यों के अनुसार 
समूचे रूप म पढकर देखते है, तो हमें प्रतीत होता हैं कि इनके रचयिता ऐसे छोग 
ये जो कि, अन्य जातियो के ऐसे प्रारभिक रचयिताआ के विसदृश, संगत और 
स्वाभाविक भावप्रकाशन करने के या सुसवद्ध विचार करने वे अयोग्य थे। 
बुछ छोटे और सरल सुकता ज्ञों छोडकर, इनकी भाषा या तो धुधली हैं या कृतिम 
हैं, विचार या तो सबध-रहित हे या व्यास्या करनेवाले द्वारा जबरदस्ती और 
ठो+-पीटकर ठीक बनाये गये है ! ऐसा मालूम देता हैँ कि मूल मना को छेकर 
बैठे विद्वान्‌ को इस बात के लिये बाधित सा होना पडा है कि उनकी व्यास्या करने 
के स्थान पर वह ऊूमभग नयी गढ़न्त करने की भ्रक्रिया को स्वीकार क्रे। हम 
अनुभव करते है कि भाष्यकार वेद के ही अर्थ को उतना प्रवठ नहीं कर रहा हैं 
जितना कि वह काबू मे न आनवाछी इसकी सामग्री को पक्डकर उससे कुछ झदऊ 
बनाने और उसे सगत करने के छिये इसे छोक-पीट सहा और कुछ बना रहा है। 
तो भी इन घुघठी और जगली रचनाओ को समस्त साहित्य के इतिहास में 
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एुवा धापत धानदार उत्तम सोसाएप प्राप्त हुआ है ।. ये ने बेद5 सगार वे बुछ 
सवाधूष्ट और यभीरतम पर्मा गे अपितु उसके शुछ गृष्मप्स धरामौवित' दर्भनों 
पे भी गुविष्यात आंदिसोत ये रुप थे यानी जाती रहो है। सरसों यर्षों में मी 
आयी परपरा वे अनुसार ब्राग्रणा और उपनिषदय मे, सत्रा और पु्णी में, महात्‌ 
हा वितर सप्रदायों वे सिदातों में सवा प्रसिद सतो-महात्माओं वी शिक्षाओं में लो 
जुछ् भी प्रागाणि। और सत्य परत साना जा सइता हैं, उस सवते आदर्ण मास- 
दंड और भूलसीत वे रूप में थे गंदा थादुत सी गयी है। 
हस्हीने जो नाम पाया वह था चेद, अर्गाद्‌ श्ान-येद यह उसे शर्वों रा आध्यात्मित 
गय ये एिये मामा हुआ साम है जहातार हि मनुष्य ये मन भी गति हो गकगी #ै। 
विलु पदि हप्त प्रचा रत भाष्यो को, घाह गायण के था आधुनिय विद्वानों थे, स्वीपार 
मरते है तो बेद भी यह सवजी-यय अस्युल्ृष्ट और पय्रित्र स्थानि एप यही भारी 
गप्प हो जाती है। तय सो उल्टे येदमत्रा म इससे अधिक और कुछ नहीं है कि 
ये एसे अधशिक्षित और भौतिययादी जगरियों गी अनाडी और अधनविद्याग- 
पूर्ण बल्पताएं है जिन्हें बेजर अत्या स्वूल छामा और मोंगो से ही मतलय भा और 
जा अत्यत प्रारनिव नैतिक बिचार। या घाभिव भावनाओं गे सिवाय ओर विर्सी 
भी बात से अनभिश्न पें। और इन आाष्या द्वारा वेद के विषय में हमारे मनो पर 
जा यह अखड्ट छाप पडती है, उसमें वह्ी-कद्ठी आ जानेंयाले बुछ भिन्न प्रगार वे 
बदयातयों के वारण, जो वि बेद पी अन्य सामान्य भावना के विल्सुल्य वियवादी 
हाते है, बुछ भग नहीं पडढता। उनते इस विचार मे अनुगार आगे आनेबाले 
भर्मों ओर दाशेनिष विचारों ये सच्चे आधारमूत या उद्गम-स्थानमूत तो उप« 
सिपदे हे न कि चेद । उपनिपदों वे विषय में हमे फिर यह कल्पना करनी पडती 
है. हि ये उपनिपर्द दार्गनित्र और विचारक्षील प्रवृत्ति रखनेवाले सनस्वरी पुरुषों 
द्वारा बेद के कर्मेत्राउमम मौतिकवाद के विस्द्ध क्रिये श्ये विद्रोट ये परिणाम है । 
पसनु इस वल्पना द्वारा, जिसका योरोपीय इतिहास के समानात्तर उदाहरणी 
हारा जो कि भ्रमोत्पादक हें समर्थन भी किया गया हूँ, वस्तुत कुछ सिद्ध नहीं होता ॥ 
ऐसे गभीर ओर चरम सीमा तक पहुचे हुए विचार, ऐसी सूद्षम और महाप्रयत्त 
द्वारा निर्मित अध्यात्मविद्या की पढ़ति जैसी वि सारत उपनिषदों में पायी जाती 
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है, सिसी पूर्ववर्ती धून्य से नही निकछ आयी हैं। प्रगति करता हुआ मानव सन 
एक ज्ञान से दूसरे ज्ञान तक पहुचता है या किसी ऐसे पूर्ववर्ती ज्ञान को जो कि घुघला 
पड गया है और ढक गया हूँ, फिर से नया करता हूँ और वृद्धियत करता हैं 
अयवा किन्‍्ही पुराने अघूरे सूत्रों को पूक्डता और उनके द्वारा नये आविष्कारों को 
प्राप्त करता है । उपनिषदों के विचार अपनेसे पहल़े विद्यमान विन्ही महान्‌ 
उद्भयों वी वल्पना करते है और ये उद्‌भव प्रचलित वादों के अनुसार कोई भी 
नही मिलते। और इस रिक्त स्थान को भरने के लिये, जो यह कल्पना गढी 
गयी हैँ कि ये विचार जगली आर्य आधान्ताओं ने समय द्वाविड लोगों 
से लिये थे, एक ऐसी अटवाल है जो केवल दूसरी अटकलों द्वारा ही सपुप्ट की 
गयी है। सचमुच यह अब शकास्पद हो चुका हैं कि पज्जाव द्वारा आयों के 
आजमण करने की कहानी कही भाषाविज्ञानियो की गढन्त तो नही है। अस्तु | 
प्राचीन योत्प मे जो दौद्धिक दर्शनों के सम्प्रदाय हुए थे, उनसे पहले इहस्य- 
शादियों के मुह्यसिद्धात्तो का एक समय रहा था, ओफिक (07[शग0) और 
. एलूसिनियन ( +]6एणञंगांश्य ) रहस्यविद्या ने उस उपजाऊ मानसिक क्षेत्र 
को तैयार किया था जिसमेंसे पिथागोरस और प्लंटो की उत्पत्ति हुई। इसी 
प्रकार का उद्गमस्थान भारत में भी जागे के विचारों की प्रगति के छिये रहा हो, 
यह बहुत सभवनीय प्रतीत होता हैं। इसमें सन्देह नहीं कि उपनिपदो में हम 
जो विचारी के रूप और प्रतीक पाते है उसका बहुत भाग तथा ब्राह्मणों की विषय- 
सामग्री वा वहुतसा भाग भारत में एक ऐसे काछ की कल्पना करता हैँ जिस 
समय में बिचारो ने इस प्रकार की गुह्य शिक्षाओं का रूप या आवरण धारण 
किया था जेसी हि ग्रीक रहस्यविद्याओ की शिक्षार्ये थी। 
दूसरा रिक्त स्थान जो अभीतक माने यये वादो द्वारा भरा नही जा सका है, 
वह वह जाई हैं जो कि एक तरफ वेद में पायी जाती बाह्य प्राकृतिक शक्तियों की 
/ जड-पूजा को और दूसरो तरफ ग्रीक लोगो के विकसित धर्म को तथा उपनिषदों 
और पुराणों में जिन्हें हम पण्ले हे ऐसे देवताओं के कार्यों के साथ सम्बन्धित किये 
गये मनोवैज्ञानिक और आध्यात्मिक विचारो को विभक्त करतो है। क्षण भर 
के लिये यहा हम इस मत को भी स्वीकार क्ये छेते हे कि मानवधर्म का सबसे 
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प्रारम्भिक पूर्णतया वुद्धिगस्‍्य रूप अवश्य ही-वयोतरि पार्थिव मनुप्य बाह्य से 
प्ररस्म्भ वरता है और आतर की तरफ जाता है-अह्ृति-शवितयों वी पूजा ही 
होता है, जिसमें वह इन झवितयों को वैसी ही चेतना और व्यक्तित्व से युक्त 
मानना है ऊँसी यह ऊपनी निजी रुत्ता में देखता है $ 
यह तो मान ही रखा हु कि वेद वा अग्नि देवता आग है, सलुर्म देवता सूर्य है, 
पर्जन्य बरसनेदाला मेघ है, उपा प्रभात है, और यदि किन्ही अन्य देवताओं का 
भौनित रूप या वार्ष इतना अधिव स्पष्ट नही है, तो यह आमान काम हैँ कि उस 
अन्पष्ठता वो मापाविज्ञान वी अठवल्ड या वुझठ वल्पना द्वारा दूर कर उसे 
स्पप्ट भौतिक अर्थ में ठीक वर छिय्रा जाम । पर जब हम ग्रीकः छोगो की देव- 
पूजा पर नाते हूँ, जो कि आधुनित्र वा”गणना ने विचारी वे अनुसार तेद के नाल 
से अधित्र पीछे की नहीं है, तो हम महत्त्वपूर्ण परिवर्तन पाते है। देवताजों वे 
भीोतिक गुण बिल्कुल मिट गये है या वे उनके आव्यात्मिय रूपा के उपसर्जनीमूत 
हो गये है। . तीकणस्वभाय अग्नि (आग) वा देवता बदलब'र लगझय श्रम का 
देवता ही गया हैं। अपोलो (&90॥0) सूर्य देवता, कविता और मविष्य- 
वाणीसम्वन्धी अन्त स्फुरणां वा अधिष्ठातृ-देवता हो गया हैं। एशिनी 
(2]९76) जिसे प्रारम्भिक अवस्था में हम सम्मवत, उपादेवी करके पहचान 
सकते है, सब अपने भौतिक व्यापारी की सव याद भूल गयी हूँ ओर बुड्धिग्ालिनी, 
बलघारिणी शुद्ध ज्ञात की देवो हो गयी है । इसी तरह अन्य देववाए भी है, 
जैसे यूद्ध की, प्रेम की, सौन्दर्य वी देवताएं जिनके वि भौतिक व्यापार दिखायी 
नहीं देते है, यदि वे कभी थे भी) इसके स्पप्टीवरण में इतना कट देना पर्याप्त 
नहीं है कि ऐसा परिवर्तन मानव-्सम्यता वी प्रगति के सायध्याय होना मवदय- 
म्मावी-ही था, इस परिवर्तन वी प्रक्रिया भी खोज और स्पष्टीकरण चाहनी है । 
हम देखते है कि इस प्रकार की क्रान्ति पुराणों में भी हुई णो कि कुछ तो कुछ 
पुरानों को जगह नये नामों और रूपीवाले अन्य देववाओ दे आ जाने से, पर छुछ 
इसी प्रवार वी अविज्ञात प्रक्रिया द्वारा हुई जिस प्रक्षिया को हम श्रीव” देवता- 
ख्यान के विकास में देखते है। नदी सरस्वती म्यूज़ (305९) ओर विद्या वी 
देवी वन गयी है, वेद वे विष्णु और रुद् अब सर्वोक्ष देवताए, देवतात्रयी में से दो 
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अर्थात्‌ मम जगत्‌ की सरक्षिका और विनाशिवा प्रक्रिया की चोतव वन गयो 
है। ईशोपनिपद्‌ मे हम देखते हे कि वहा सूर्य से एक ऐसे स्वयप्रवाश् दिव्य- 
ज्ञान के देवता के रूप में प्रार्थना की गयी है जिसके कि वार्य द्वारा हम सर्वोत्द्रप्ट 
सत्य को पा सकत है। और सूर्य वा यही व्यापार गायती नाम से प्रतिद्ध उस 
प्वित वैदिक मन मे है जिसका कि जप न जाने क्तिने सहस्रों वर्षों से प्रत्येक 
ब्राह्मण अपने दैनिक सन्ध्यानुप्ठान में करता आया है, और यहा यह भी घ्यान 
दने लायक हैँ कि यह मत्र ऋग्वेद का, ऋग्वेद म ऋषि विश्वामित्र के एक सूवतत 
बा हैं। इसी उपनिपद्‌ म अग्नि से विशुद्ध नैतिक कार्यों के लिये प्रार्थना की गयी 
है, उसे पापा से पवित्र करनेवाछा एवं दिज्य आनद वे प्रति सुपथ क्वारा आत्मा का 
नेता माना गया हैं और यहा अग्नि सबलप की शक्ति वे! साथ एकात्मता रखमे- 
वाला तथा मानवकर्मो के लिये उत्तरदाता ग्रतीत होता है । अन्य उपनिपदो 
मे यह स्पष्ट है कि दवताए मानवदेह्‌ में हानेवाले ऐन्द्रियिक व्यापारों के प्रतीक 
हैं। सोम, जो कि वैदिक यज्ञ के ल््य सामरस (मदिरा) देनेवाल्य पौधा 
(वल्छी) था, वह न केवछ चन्द्रमा का दवता हो गया है अपितु मनुप्य भे बह 
अपनेको मन के रूप में अभिव्यक्त करता है। 
शब्दो के इस प्रकार वे विकास बुछ काल की भपेक्षा करते है, जो काल वेदो 
के बाद और पुराणों से पहले दीता है, जिससे पहले भौतिक पूजा या सर्वदेवता- 
बादी चेतनावाद था, जिससे कि वेद का सम्व॒त्ध जोड़ा जाता है और जिसके बाद 
वह विकसित पौराणिक दवगाथासास्त्र हुआ जिम्तमें देवता और अधिक गम्भीर 
मनोवैज्ञातिक व्यापारावाले हो गये । और यह वीच का समय, बहुत सम्भव 
है, एक रहस्यवाद का युग रहा हो । नही तो जो कुछ अबतक माना जाता हैं, 
उसके अनुसार या तो बीच म यह रिक्त स्थान छूटा रहता हैं या फिर यह रिक्त 
स्थान हमने वना लिया है इस कारण बना लिया हैं क्योकि हम वैदिक ऋषियों 
के धर्म के विषय मे अनस्य रूप से एकमात्र प्रकृतिवादी तत्त्व वे साथ आवद्ध हो 
गय हैं। 
मैरा निर्देश यह है कि यह रिक्त स्थान हमारा अपना बनाया हुआ है और असल 
मे उस प्राचीन, पवित साहित्य म ऐसे विसी रिक्त स्थान की सत्ता है नहीं। में 


छ 


न 


वेद-रहस्य 


जो मा प्रस्तुत करा हू बह यर है ति स्वयं ऋग्वेद मानवविचार ये उस प्रार्म्भ- 
सार से आया एप बडा भारी विधिध उपदेशों वा ग्रन्थ है, जिस पिचार के ही 
डूटेसूटे अवशेष थे शतिहागित एट्शिनियन तपा औषित रहस्पन्यचन थे और 
यह बहे बाड़ था जब वि जाति या आध्योत्मित और सूक्ष्म मानशित शान, गिस 
वारण से इसता निदयय यरना अब बडिन है, एवं ऐसे स्थूछ और भोतिया भर- 
पार तथा प्रतीजचिह्ठों के पर्दे से ढगा हुआ था जिगने कारण उसका तत्व अत- 
घिपारी पुरुषों से सुरक्षित रहता तथा दीक्षितों का प्रस्ट हा जाता था । 
आत्मतानग वी तथा देवताओं विपयता सत्पज्ञान की गुप्तता एवं पविद्रता 
रखना, यह रहस्यवादियों के प्रमुस सिद्धान्ता मे से एव था। उनका विचार 
था वि ऐसा ज्ञान साधारण मानवमन वो दिये जाने के अयोग्य, बल्वि शायद 
सतरनाव था, हर हालत में यट ज्ञान यदि ल्‍्लौजिक और अपवित्रीभूत आत्माओो 
बा प्रकट जिया जाथ सो इसके विशवत हो जाते और दुष्पघयुवत होने तथा विगुण 
हो जाने वा भय तो था ही) इसलिये उन्होंने एव बाह्य पूजाविधि वा रसना 
पसद किया था, जो प्राइत जनों के एिये उपयोगी पर अपूर्ण थी और दीक्षितों के 
लिये एव आन्तरिक अनुशासन वा बाम देती थी और इसवौ भाषा को ऐमे शब्दों 
और अलवार गे आवृत कर दिया था जो वि' एव ही साथ विशिष्ट लोगो ने 
छ/िये ,आध्यात्मिक' अर्थ तथा साधारण पूजा्थिया के समुदाम के लिये एक स्थूल 
अर्थ प्रवट करती थी। वैदिक सूमत इसी सिद्धान्त को बिचार में रखकर रचे 
गये थे। बेंदिवः कडिकाए और विधि-विधान ऊपर से तो सर्वेश्वरवाद की 
प्रद्ुतिपूंजा (जों उस समय वा सामान्य धर्म था) के लिये आयोजित किये गये 
एप थाह्म कर्मराण्ड ये विम्तृत आधार थे, पर गुप्त तौर से ये पवित्र वचन थे, 
आध्योत्मिक अनुभूति और ज्ञान वे प्रभावोत्पादक' प्रतीवचिह्न थे और जात्म- 
साधना ने शान्तरिव' नियम थे (जो कि उस समय भानवजांति की सर्वोच्च उप॑- 
रूच्ध वस्तु थी) । 
». साथण द्वारा अभिमत कमंकाण्डप्रणाठी अपने बाह्य रूप म बेशक रहे, योरो- 
पियन विद्वानों द्वारा प्रकट किया गया प्रकृतिपरक आशय भी सामान्य रूप में माना 
जा सकता है, पर फिर भी इनके पीछे सदा ही एक सच्चा और लभीतव भी छिपा 


< 


प्रशतत और उसका हल 


हुआ येद वा रहस्य है, ये वे रहस्यमय वचन, “निष्या वचासि" हे, जो कि आत्मा 
में पवित्र और ज्ञान में जागे हुए पुरुषों के लिये वहे गये थे। तो वेद के इस कम 
प्रवद किन्तु अधिकतर आवश्यक गुह्ानत्त्व वा वैदिक भब्यों वे आशयो, वैदिय 
प्रतीकचिह्नो वे अभिष्राया और देवताओ वे अध्यात्मव्यापारों के निश्चित करत 
द्वारा आधिष्व रण कर देता एवं बडा कठिन किन्तु अति आवश्यय कार्य हैं। यह 
>ेखमाला तथा इसने साथ में दी गयी वैदिक सूक्‍तो की व्याख्यायं इस (क्ठित 
और आवश्यक ) कार्य की केवल तैयारी ये' रूप म ही है । 

बेद के विषय में मेरी यह स्थापना यदि प्रामाणिक सिद्ध होती है तो इससे त्तीत 
सूभ होगे। इससे जहा उपनिषदो के वे भाग जो अभीवक अविज्ञात पडे हे या 
जो ठीव' तरह समझे नही गये हूँ, खुल जायेंगे वहा पुराणों वे बहुत "5 मूलखोत 
भी आसामी से और सफल्तापूर्ववः खुल जायेंगे । दूसरे, इससे शम्पूर्ण प्राचीत 
भारतीय परम्परा युवितपूर्वेव स्पप्ट हो जायगी और सत्य प्रमाणित हो जायगी, 
क्योकि इससे यह सिद्ध हो जायगा कि गम्भीर सत्य के अनुसार वेदान्त, पुराण, 
तन्व, दार्शतिक सम्प्रदाय, सब महान्‌ भारतीय धर्म अपने मोल्पि प्रारम्भ मं 
वस्तुत बेदिक स्रोत तक जा पहचते हे। आग जाये भारतीय विचार वे सब 
आधारभूत सिद्धान्तो को तब उनके मूल वीज म या उनके प्रारम्भिक बल्कि आदिम 
रूप में हम घंद मे देख सवेगे। इस तरह भारतीय क्षत्र में तुलनात्मक धर्म का 
अधिवा ठीव' अध्ययन कर सकने के लिय एक स्वाभाविक प्रारम्भविन्दु उपल्ब्ध 
हो जायगा। इसके स्थान पर कि हम असुरक्षित कल्पनाओ में भटकते रहे 
अथवा असभावित विपयंयों वे लिये और जिनका स्पष्टीकरण नहीं क्या जा 
सकता ऐसे सम्तमणो वे लिये उत्तरदायी वन, हमें एक ऐसे स्वाभाविक और क्रमिक 
विकास वा सकेत मिल जायगा जो सर्वथा बुद्धि को सन्तोप देनेवाला होगा। इस- 
से समोगप्राप्त, अन्‍य प्राचीन जातियी की प्रारम्भिक ग्राथाओ और देवताख्याना में 
जो कुछ अस्पप्टताय है, उनपर भी प्रकाश पड सकता है । और अत्त में, तीसरे, 


'ऋग्वेद ४-२-१६। इसका अर्थ हूँ 'गुह्य या गुप्त वचन!। 
“ये व्याख्यायें वेद-रहस्य के द्वितीय भाग में प्रकाशित की जावेगी। 


है 


पल 


इससे मूठ वेद में जो जसगतिया दीपती है उनत्रा एवदम स्प्टीतारप हो जायगा 
भर वे जागी रहेंगी। ये असगतिया ऊपर-ऊपर ही दीसयी है, क्योरि बेंदिया 
अभिप्राय का घमरी सूत्र हो इससे जान्तरिक अर्थों में ही वाया जा सफता हैं। वह 
सूत्र ज्योह़ी मिए्र गया त्योही बैदिय सूक्त विश्ुछ सुक्तियुक्त और सर्वागपूर्ण छूमने 
हगते है, शमी भावत्रवाद्यनर्धदी-यथति हमारे आयुनित्र विचारने और बोलने 
वे तरीके वी दृष्टि से चाह कुछ विचित्र ढग की छगे-अपने ढग से टीज-टीय और 
सयोचित हो जाती है। इसे झद्घायली के अतिरेक के बपेक्षा धब्दसराच 
की तथा अर्थद्ाधव की जगह अर्यंगाम्भीय वे अतिरेश की टी दोषिणी साना जा 
सकता है। वेद नव जगल्लीपन के केवठ शक सनोरजय' अवशेष ने रूप में नहीं 
दीसते, बल्कि जगत्‌ की प्रारम्मिक धर्मपुस्ततों में से सर्वश्षेप्ो की गिनती में जा 
पढुचते हैं। 


दूसरा अध्याय 
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तो बेद एवं ऐसे युग की रचना है जो हमारे बौद्धिवा दर्शनों से प्राचीन 
था। उस प्रारम्भिक युग में विचार हमारे तकंशास्त्र की युवितिप्रणाली की अपेक्षा 
भिन्न प्रणाल्यों से आरम्म होता था और भाषा वी अभिव्यक्षित के प्रकार ऐसे होते 
थे जो हमारी वर्तमान आदतों में बिल्युछ अनुपादेय ठहरते । उस समय वुद्धिमान्‌ 
से वुद्धिमानू मनुष्य अपने सामान्य व्यावहारिव बोघो तथा दैतिक क्रियाकलापों 
से परे के बावी सब ज्ञान के ल्यि आम्यन्तर अनुभूति पर और अन्तर्ज्ञनयुक्त 
मन की भूझो पर निर्भर करता था। उनया«छद्ष्य था ज्ञानाछोक, न कि तकें- 
सम्मत तिर्णय, उनका आदर्श था अन्त प्रेरित द्वप्टा, न वि यथार्थ ताकिक | 
भारतीय परम्परा ने वेदों के उद्भव वे इस तत्त्व को वडी सच्चाई के साथ सभाल 
कर रखा हुआ हे। ऋषि सूवत का वेयवितक रूप से स्वय निर्माता नहीं था, 
वह तो द्वप्टा था एक सनातन सत्य का और एक अपौरुषय ज्ञान का। वेद 
बी भाषा स्वय “्रुनि' है, एक छन्द है जिसका बुद्धि द्वारा निर्माण नहीं हुआ बल्कि 
जो श्रुतिगोचर हुआ, एक दिव्य वाणी हैं जो कपन करती हुई असीम में से तिक्लवर 
उस मनुष्य के अत श्रवण में पहुची जिसने पहले से हो अपने आपको अपौरुषेय 
ज्ञान का पान बना रखा था। दृष्टि और श्रुति', द्शन मौर श्रवण, ये शब्द 
स्वय बैदिव' मुहादरे हे, ये और इसके सजातीय शब्द, मन्ो के गूढ परिभाषाधास्त 
के अनुसार, स्वत प्रकाश ज्ञान को और दिव्य अन्त श्रवण के विपयो की बताते हैँ । 
स्वत प्रकाश ज्ञान (इल्हाम या ईइवरीय ज्ञान) वी वेदिक कल्पना मे किसी 
व्यण्ल्पप८ णा बत्करियता का लिपेश सही फिस्तता ५. जिस ऋती ने इन शास्तियों 
का उपयोग विया, उसने णक उत्तरोत्तर वृद्धिशील आत्मसाधना वे द्वार इन्हे पाया 
था। ज्ञात स्वयं एक यात्रा और रुद्यप्राप्ति थी, एक अन्वेषण और एक 


श्र 


वेद रहस्प 


विजय थो, रख प्रक्राश वी अवस्था बैवर अन्त में आयी, यह प्रयाद हुए अविप 
बितय पा पुरस्पार पा। य्ेद मे थराता का यह अछवार, सय मे पथ पर आ्सा 
था प्रयाण, सतत रुप से मिलता है। उस पष पर जैसे यह अग्रगर होता है, वैसे 
ही आरोहण भी परता है, शपित्र और प्रताध ये नवीन नर इसकी जअमीष्साओं 
से लिये खुद जाते है, यह एप वोरतामय अयन्ल में द्वारा अपने विस्तृत हुए 
आध्यार मित्र ऐच्यर्यों यो जीउ लेता है। 
ऐनिद्वासित दृष्लिपाण से ऋग्वेद शो यह समझा जा सकता है वि बहू उस महान्‌ 
उापर्ष वा एप छेखा है जिसे माउवीयता में अपसी सामूहित' प्रगति के जिगी 
एड पार में गिशेष उपाया के द्वारा प्राप्त पिया था। अपने गृड़ अर्थ में भी, जैसे 
वि अपने साधारण अर्थ में, यह कर्मों की पुस्तय' है, आश्यन्तर और वाह यज्ञ वी 
पुस्तर है, यह हैं आत्मा पी संग्राम और विजय की सूत्रित जय कि यह विचार और 
अनुभूति थ उन स्तेश को सोजकर था छेता है और उनमें आरोहण फरता है जो वि 
भौतिए अथवा पाशविर मनुष्य दे दुष्प्राप्य है, यह है मनुष्य पी तरफ से छत दिव्य 
ज्योति, दिव्य दाबित और दिव्य शूपाओं की स्तुति जो सर्य म कार्य बरती हैं; 
इसलिये दस बात से यह बहुत दूर है कि यह कोई ऐसा प्रयास हो जिसमें फि बौद्धिक 
या मल्यनॉत्मक विचारा के परिणाम प्रतिपादित किये गये हाँ>नाहीं यह कमी 
आदिय धर्म के विधि नियमों को बतरानेवाली पुस्तक हैं। बेवल अनुभव पी 
एक्ल्पना म से, प्राप्त हुए शान वी नैब्य॑वितकता में से विचारों का एक नियत 
स्ुंदाय निरन्तर दोह़गया जाता हुआ उद्गत हाता है और एक नियत प्रतीवमय 
भाषा उद्‌गद होती है, जो सम्मवत उस आदिम सानवीय बोनी में इन विचारों 
का अनिवार्य रूप थी। वयोकि यही सिर अपनी मूत्तूपता के! और अपनी 
रिहस्पमय सवेत वी दकित चे-इन दोनोवे-एकत्रित होते के द्वारा इस थोग्य थी कि 
इसे अभिव्यक्त कर सके, जिसका व्यक्त करना जाति के साधारण मन के लिये 
अशक्य था। चाह वुछ भी हो हम एक ही विचारों को सूवत-सूचल में दुहराया 
हुआ पाने है, एक ही नियत परिभाषाओ और अलकारो के साथ और वहुधा एक 
से ही वायथाशा में और विसी कवितात्मक मौल्क्ता वी खाज के प्रति या विचारो 
की अपूर्ववा और मापा की नवीनता की माण के प्रति विल्दु्त उदासीनता दे साथ । 


हि 


वैदिववाद या सिहावलोयन (क) 


सौंदि्येमय सौप्ठव, आइम्बर या लाशित्य का रिसी प्रवार या भी अनुसरण इन 
रहस्थवादी कवियों वो इसवे लिये नहीं उससाता हि वे उन पवित्र प्रतिष्ठापित 
रूपों वो बदल दें जो ब्ि उनके छिये, ज्ञान वे सतातन सूत्रों को दीक्षिता वी सतत 
परपरा मे पहचाते जानेवाले, एवं प्रकार के दिव्य बीजगणिन से बन गये थे। 
वैदिक मत्र वस्तुत ही एवं पूर्ण छदोवद्ध रूप रपसे है, उनकी पद्धति मे एवं 
सतत सूक्ष्मता और चातुर्य हैं, उनम्त शैली वो तथा बाव्यमय व्यस्तित्व वी महान्‌ 
विपिधताएं है, वे असभ्य जंगली और आदिम कारीगरा की कृति नहीं है वल्विः 
वे एक परम कला और सचेतन कला के सजीव नि इवास है, जो कछा अपनी 
रचनाओं वो एए आत्मदर्शिका अत प्रेरणा वी सयछ वित्तु सुनियन्त्रित गति से 
उत्पन्न प्रती है। फिर भी ये सप्र उच्च उपहार जानबूझनर एक ही अपरिवर्त- 
मीय ढावे वे बीच म और सर्वदा एक ही प्रकार को सामग्री रो रचे गये हैं। क्याकि 
व्यक्त बरने की कछा ऋषियों वे लिये वेवक एवं साथनमात्र थी न कि रूद्यभूत, 
उनका मुख्य प्रयोजन अविरत रूप से व्यावह्यारिव था, वल्वि' उपयोगिता वे उच्चतम 
अथे में ल्मभग उपयोगिताबादी था। 
वैदिक मत्र उस ऋषि वे लिये जिसने उसकी रचना की थी, स्वय अपने लिये 
तथा बूसरोंबे! लिये आध्यात्मिक प्रगति का साधन था। यह उमकी आत्ता में से 
उठा था, यह उसके मन की एक शक्ति बन गया था, यह उसके जीवन के आतरिव 
इनिद्वास में कुछ महत्त्वपूर्ण क्षणों में अथया संकट तक वे क्षण में उसकी आत्माभि- 
व्यकित वा माध्यम था। यह उसे अपन अदर देव को अभिव्यक्त बरने में, 
भक्षक को, पाप वे अभिव्यजक को विनप्ट करन में सहायव था, पूर्णता वी प्राप्ति 
क॑ लिये सघप करनवाले आये के हाथ म यह एक शस्त्र का काम देता था, इन्द्र बे 
बच्ध वे समान यह आध्यात्मिक भार्ग में आनेवाछे प्रवणभूमि के आच्छादक पर, 
रास्ते के भेडिये पर, नदी विनारे वे लुटेरे पर चमकता था। 
वैदिक विचार की अपरिवत्तनीय नियमितता को जब हम इसकी गभीरता, 
समृद्धता और सूक्ष्मता के साथ छेते हें तो कुछ रोचक विचार इससे निकलते है। 
क्याकि हम युक्तियुक्‍्तर रूप से यह तर्क कर सकने हे कि एक एसा नियत रूप और 
विपय उस काल म आसानी से सभव नही हो सकता था जो कि विचार तथा आध्या- 


ररे 


बेद-रहस्थ 


त्मिन अनुभव का आदिवाल था, अथवा उस वाल में भी जब वि उनका प्रारंभिक 
उत्तर्प और विस्तार हा रहा था। इसलिये हम यह अनुमान कर सकते है कि 
हमारी वास्तविक सहिता एक यूग वी समाप्ति को सूचित वरती है, न कि इसवे- 
प्रारभ को और न ही इसवी ऋूम्रिस अवस्थाओं मे थे कसी कारू को । यह भी 
समव हैँ कि इसके प्राचीततम सूक्‍त उतसे भी अधिक प्राचीन* गीतिमय छद्दो के 
अपेक्षाइत नवीन विक्रसित रूप हा अथवा पाठातर हो जो और भी पहले की मान 
वीय भाषा के अधिव स्वच्छद तथा मुखनम्य रूपों म ग्रथित थे। अयबवबा यह भी 
हो.मकाा हैं कि इसकी प्रार्थनाओ कया संपूर्ण विशाल समुदाय आयो के अधिक विविध- 
तया समृद्ध भूतत्रालीन वाइमय म से वेदब्यास के द्वारा किया गया वेबछ एक 
अग्नह हो। प्रचलित विश्वास के अनुसार जो द्वैपायन कृष्ण है, उस महान्‌ पर- 
परागत मुनि, महान्‌ सग्रहीता (व्यास) के हारा आयसन-युग वे आरभ की ओर, 
बृढती हुई सध्या की तथा उत्तरवर्ती अबर्ार की शताब्दियां की ओर, मृह मोइकर 
चनाया हुआ यह सग्रह शायद दिव्य अतर्नान के युग की, पूर्वजों की ज्योत्तिमंसी 
उपाओ वी केवल अतिम ही वसीयत है जो अपने वशजा को दी गयी है, उस मानव- 
जाति को दी गयी है जा पहले से ही जात्मा में निम्नतर स्तरो की भोर तथा भौतिवः 
जीवन वी, बुद्धि और तर्वधास्त्र वी युक्तिया वी अधिक सुगम और सुरक्षिन 
प्राप्तियो-सुरक्षित शायद केवल अतीति में ही-की ओर मुख मोड रही थी। 
परतु ये केवल कल्पनाए और अनुमान ही है। निश्चित तो इतना ही हैं कि गाव 
चक के नियम के अनुसार जो यह माना जाता हैं कि वेद उत्तरोत्तर अधकार में आते 
जये और उनका बिलोप होता गया, पह वात घटनाआ से पूरी तौर पर प्रमाणित 
होती हैं। यह वेदों का अधकार में आना पहले म ही प्रारभ हो चुवा था, उससे बहस 
पहले जब कि भारतीय आध्यात्मिकता का अगला महान्‌ युग, वैदातिक युग, आरभ 
हुआ, जिसने वि इस पुरातन ज्ञान को मुरक्षित या पुनरुज्जीबित करने के लिये, 





*केद मं स्वय सतत रूप से प्राचीन” और “नवीन” ऋषियों (पूर्व... नूतन) 
का वर्णन आया है, इनमेंसे प्राचीय इतने अधिक पर्याप्त दूर है कि उन्हें एव प्रतरार 
से अर्थ-देवता, ज्ञान के प्रथम सस्थापकः समझना चाहिये। 


श््ष 


वैदिकवाद का सिंहावलोकन (क) 


जितना हि वह उस समय कर सकता था, सघर्ष किया। और तब कुछ और हो 
सकना प्राय असभव ही था। क्योकि वैदिक रहस्यवादियों का सिद्धात अनुभू- 
तियो पर आश्षित था, जो जनुभूतिमा कि साधारण मनुष्य के लिये वडी कव्नि 
होती हे और वे उन्हे उन शक्तियों की सहायता से होती थो, जो शवितिया हममेंसे 
बहूतों के अदर केवल प्रारभिक अवस्था में होती है ओर अभी अघूरी विकसित हे 
और ये शक्तिया यदि वभी हमारे अदर सत्रिय होती भी हैं तो मिल्ते-जुले रूप में 
ही और अंतएद ये अपने व्यापार में अनियमित होती है। एवं एक बार जब सत्य 
के अस्वेषण की प्रयम तीजता समाप्त हो चुकी, तो उसके वाद थकावढ और घिथि- 
छूता का वाल बीच में आना अनिवार्य था, जिस वाल में विः पुरातन सत्य आशिक 
,स्मसे लुप्त हो जाने ही थे। और एक वार लुप्त हो जाने पर फिर वे प्राचीन 
सूबतो के आशय की छानबीन क्ये जाने के द्वारा आसानी से पुनग्ज्जीवित 
नही क्ये जा सबते थे, क्योकि वे सूपत ऐसी भाषा मे ग्रथित थे जो कि जानबूझ- 
कर सदिग्धार्थव रखो गयी थी | 
एक भाषा जो हमारी समझ के बाहर है, वह भी ठीक-ठीक समझ में आ 
सकती हैँ मदि एक वार उसका मूलसूत्र पत्ता ठग जाय, पर एक भाषा जो जानवूझ- 
कर सदिग्धार्थकः रखी गयी है, अपने रहस्य को अपेक्षाइत अधिक दृटता और सफ- 
लता वे साथ छिपाये रख सकती है, वयोकि यह उन प्रछोभनों और निर्देशों से भरी 
रहती है जो भटका देते है। इसलिये जब भारतीय मन क्र से वेद के आशय 
के अनुसंधान वी ओर मुडा तो यह कार्य दुस्तर था और इसमे जो कुछ सफ्लता 
/मिली वह केवछ आशिक थी। प्रदाज्ञ का एक खोत अब भी विद्यमान था, वह 
परपरागत ज्ञान जो उनके हाथ में था जिन्होंने मूलवेद को कण्ठस्थ क्या हुआ था 
और उसी व्यास्या करते थे, अबवा जिनवे जिम्मे वैदिक कर्मकाण्ड ्रा-थे दोनो 
कार्य प्रारम में एफ ही थे, क्योवि पुराने दिनो में जो पुरोहित होता था बही शिक्षक 
ओर द्रष्टा भी होता था। परत इस प्रवाश वी स्पष्ठता पहले से ही घृथली हो 
चुरी यी। वही स्याति पाये हुए पुरोहित भी जित शब्दों वा वे वार-वार पाठ 
करते थे, उन पवित्र दाब्दो की शक्ति और उनवे अप का बहुत ही जधूरा ज्ञान 
रुखते हुए यानिक कियाए वरते थे। क्योकि वेदिव पूजा वे भौतिय रूप बढझुर 


श्प्‌ 


वेद रहस्य 


आतरित ज्ञाम के उपर एप मोटी तह के रूप में चढ गये थे और वे उसीवा गला 
घोट रहे ये जिमयी विसी समय वे रक्षा करने का काम करते थे। वेद पहले ही 
गाधाओं और यज्ञविधियों पा एवं समुदाय वन चुका था।  इसवी झकित प्रतीवा- 
त्मवा विधियों के पीछे से ओझरछ होने छग गयी थी, रहस्यमय अवारों में 
जो प्रकाश था बह उनमे पृथर्‌ हो चुपा था और केवल एवं प्रत्यक्ष असवद्ता और 
बाठारहित सरलता का ऊपरी स्तर ही अवशिष्ट रह गया था। 

» प्राह्मणप्रन्य और उपनिषदे छेखसिह्न £थैँ उस एक जवरदस्त पुनरज्जीवन क्ेः 
जा मूलवेद तथा वर्मकाण्ड को जाधार रखबर छारम हुथा और जो आध्यात्मिक 
विचार नप्रा अनुमव वो एक नवीत रूप में लेखबद्ध करने के छिये घा। दस 
युनदम्जीवन वे ये दो परस्परपूरक रूप थे, एक था वर्मकाण्डसवधी विधिया नी 
रक्षा और दूसरा बेद वी आत्मा का पुन' प्रकाश्-यहदे के द्योतत्र है ब्राह्मणग्रन्थो, 
डूसरे थी उपनिपर्दे। 

ग्राह्मणग्रत्य प्रथत्त करते है वैदिक वर्मक्राण्ट वी सूक्ष्म विधियों बा, उनकी 
भौतिक फलोत्पादकता की झरत्तों को, उनके विविध अग्रो, त्रियाओं व उपकरणों 
के प्रवीवात्मक अर्य और भयोजन को, यज्ञ वे लिये जो महत्त्वपूर्ण मूल मदर है उनवे 
ताटार्य को, घुधके सकेतो वे आशय को तथा पुरातन ग्रायाआ और परिषाटियों 
की स्मृति को नियत करने और सुरक्षित करने का। उनमें आनेबाले क्थातकों 
में से बहुत से तो स्पप्ठ ही सत्रो की अपक्षा उत्तरकाल वे है, जिनका आविष्वार 
उन सदर्भों का स्पप्टीकरण बरने के लिये किया गया है जा कि अप समझ म नद्ी 
आते थे, दूमरे क्यानक समवत मूठगाया और अलफार के उस सामग्री के अग 
है. जो प्राचीत प्रतीक वादियों के दारा प्रयुक्त की गयी थी, अथवा उन वास्तविक 
ऐतिहासिक परिस्थितियों की स्मृतिया हे जिनके कि बीच मे सूक्‍ता का निर्माण 

हुआ था। ५ 





"निश्चय ही, ये तथा दस अध्याय में कियें मये दूसरे विवेचन बुछ मुम्प प्रवत्ति- 
या के सारमूल मौर सक्षिप्त आछोचन ही हैं।_ उदाहरणत ब्राह्मणग्रल्यो म॑ 
दार्शनिक सदर्भ भी हम पाते हू 


रद 


बदिक वाद बा सिहावछोकन (क) 


मौखिय रूप से चछली आ रही परपरा सदा एफ ऐसा प्रवाश होता है जो वस्तु 
को पुथला दिखाता है, जब एक नया प्रतीकवाद जो उस प्राचीन प्रतीववाद पर 
बार्य करता हैं, जो विः आधा लुप्त हो चुका हैँ, तो समवत वह उसके ऊपर उगफर 
उसे अधिक आच्छादित ही वर देता है, अपेक्षा इसके वि वह उसे प्रगाश में छाये। 
इसलिये ब्राह्मणग्रन्य यद्यपि बहुत से मनोरजव सवेतो से भरे हुए है, फिर भी हमारे 
अनुसघान में वे हमे बहुत हो थोडी सहायता पहुचाते है, व ही वे पृथक्‌ मूलमश्रो के 
अर्थ के लिये एक सुरक्षित पथप्रदर्शक होते है जब कि वे मत्नो वी एक यथातथ मौर 
शाब्दिव व्यास्या वरनें या प्रयत्त बरसे हे। 
उपनिषदों के ऋषियी से एक दूसरी प्रणाली वा अनुसरण बिया। उन्होने 
विल्प्त हुए या क्षीण होते हुए ज्ञान को ध्यान-समाधि तथा आध्यात्मिक अनुभूति 
के द्वारा पुनरुज्जीवित करने का यत्व विया ओर उन्होंने प्राचीन मत्रो के मूलप्रन्य 
(मूलवेद) को अपने निजी अन्तरज्ञात तथा अनुभवों के लिये आधार या प्रमाणरूप 
मे प्रयुकत किया, अयवा यू वह कि वेदवचन उनके विचार और दर्शन के ल्यिं एक 
बीज था, जिससे कि उन्होंने पुरातन सत्यो को नवीन रूपो में पुनरुज्जीवित क्या। 
जो कुछ उन्होने पाया, उसे उन्होने ऐसी दूसरी परिभाषाओं म व्यक्त कर दिया 
जो उस युग वे लिये जिसमें कि वे रहते थे अपेक्षाहइुत अधिक समझ में आने योग्य 
थी। एक अर्थ में उनवा वेदमत्रो को हाथ में लेगा ब्रिल्कुल नि स्वार्थ नही था, 
इसमें विद्वान ऋषि की वह सतर्क सूक्ष्मदर्शिनी इच्छा नियन्तण नहीं बर रही थी 
जिससे कि वे अवश्य शब्दों के यथार्थ भाव तक ओर अपने वास्तविक रूप में वाक्यो 
के ठीक-ठीव' विचार तक पहुचे। वे झाब्दिक सत्य की अपेक्षा एक उच्चतर सत्य 
के अन्वेषफे थे और शब्दों का प्रयोग बेवलछ उस प्रकाश के सकेतव"रूप में करते 
थे जिसकी ओर कि वे जाने का प्रयत्व कर रहे थे। वे झब्दों के उनकी व्युत्पत्ति 
से बने अर्थों को या तो जानते ही नही थे या उसकी उपेक्षा कर देते थे और बहुधा 
वे शब्दों वी घटक अक्षरध्वनियो को लेकर प्रतीकात्मक व्यास्या करने वी सरणि 
का ही प्रयोग करते थे, जिसमें कि उन्हे समझना बडा कठिन पड जाता है! 
इस कारण से, उपनियदें जहा अमूल्य वस्तु है, उस प्रकाश के लिये जो कि वे 
प्रधान विचारों पर तया प्राचीन ऋषियों वी आध्यात्मिक पद्धति पर डालती है, 


श्छ 


बेद-रहस्य 


बहा वे जिन वेदमत्रो वो उद्धृत बरती हैं उनने ययार्य आशय वो निश्चय बरतने में 
हमारे लिये उतनी ही कम सहायव है जितने कि ब्राह्मण-ग्रन्य। उनका असछी 
बार्य वेदान्त की स्थापना बरना था, न कि वेद की व्याख्या वरना । 
इस महान्‌ आन्दोलन वा फल हुआ, विचार और आध्यात्मिकता की एक नवीन 
सथा अपेक्षाकृत अधिक स्थिर शवितिशाली स्थापना, वेद वी वेदान्त में परिसमाप्ति 
और इसके अन्दर दो ऐसी प्रवरू प्रवृत्तिया विद्यमान घी जिन्‍्हाने पुरातन वैदिक 
दिचार तथा सम्झृति की सहति को मय बरने वी दिऔ्ा में कार्य किया) प्रयम 
यह कि इसकी प्रवृत्ति बाह्मकर्काण्ड वो अधिवाधिव गौण मरने की, मश्र और 
यज की भौतिक उपयोगिता को कम करवे उसके स्थान पर अधिक विद्ुद्ध रूप से 
आध्यात्मिक लक्ष्य और अभिप्राय वो देते की थी । प्राचीन रहस्यवादियों ने 
बाह्य और आम्यन्तर, भौतिद' और आत्मिक जीवन में जो सतुलन, जो समन्वय 
कर रखा था, उसे स्थानच्युत और अस्तव्यस्त कर दिया गया। एक सवीन 
सतुलन, एवं नवीन समन्वय स्थापित क्या गया जो कि अन्ततांग्रत्वा सन्‍्यास और 
त्याग वी ओर झुक गया और उसने अपने लापको तवतक कायस रुपा, जबतक बि 
यह समय आने पर वोद्धघर्म में जायी हुई इसकी अपनी ही प्रवृत्तियो वी अति के 
द्वारा स्थानच्युत और अस्तव्यस्त मही कर दिया गया। 
यज्ञ, प्रतीव॒त्मक कर्मकाण्ड, अधिकाधिक निर्ंक सा अवशेप और यहातव' 
कि मारमूत हो गया तो भी, जैसा कि प्राय हुआ करता है, यस्त्रवत्‌ और निष्फल 
हो जाने का ही परिणाम यह हुआ कि उनी प्रत्येक बाह्य से बाह्य वस्तु की भी 
महत्ता वो बढा-चढावर बहा जाने छमा और उनकी सूद्म विधिया को राप्ट्र- 
संत के उस मय ढवारा जो अब तक उनसे चिपटा हुआ था, बिना युव्ित वे ही वल- 
यूर्वक थोपा जाने ल्गा। वेद ओर वेदान्त वे बीच एव तीक्र व्यावहारिक भेद 
अस्तित्व में आया, जो त्षिया में था यथपि पूर्णत सिद्धान्त-टप से कभी भी स्वीवार 
नहीं किया गया, जिसे इस सूत्र में व्यक्त किया जा सकता हैं * बद पुरोहितो के 
लिये, वेदान्त सन्‍्तो के लिये/॥ 
वैदान्तिक हलचल की दुसरी प्रवृत्ति थी अपने-आपवो प्रतीवा मद भाषा वै मार 
सें कमश मुफ्त करना, अपने ऊपरसे उपचित सायाजा और कवितात्मक अल्वारो 


श्ट 


वैदिक वाद का सिंहावछोकन (क) 


के पर्दे वो हटाना, जिसमें वि रहस्यवादियों ने अपने विचारको छिपा रखा था और 
उसवे स्थान पर एक अधिक स्पष्ट प्रतिपादन को और अपेक्षया अधिक दार्ई- 
निक भाषा को रखता। इस प्रवृत्ति के पूर्ण विकास ने न केवल वैदिक कर्मकाए्ड 
थी, बल्कि मूल वेद वी भी उपयोगिता को अप्रचलित कर दिया । उपविषदें 
जिनकी भाषा बहुत ही स्पष्ट और सीधी-सादी थी, सर्वोच्च भारतीय विचार वा 
मुख्य स्रोत हो गयी और उन्होने वसिष्ठ तथा विश्वामित्र की अन्त श्रुत ऋचा- 
ओ वा स्थान के लिया*। 
बैदो के शिक्षा के अनिवाय्य आधार के रूप में क्रमश कम और कम वरते जाने 
के कारण अब वे वैसे उत्साह गौर बुद्धिचातुर्म के साथ पढे जाने बद हो गये थे, 
'उनकी प्रतीकमय भाषा ने, प्रयोग मे न आने से, नयी सन्तति के आगे अपने आन्त- 
रिक आशय के अवशेष को भी खो दिया, जिस सन्तति की सारी ही विचारप्रणाली 
वैदिक पूर्वजो की प्रणाली से भिन्न थी। दिव्य अन्तर्ज्ञान के युग वीत रहे थे और 
उनके स्थान पर तबे वे' युग की प्रथम उपा का आविर्भाव हो रहा था! 
बौद्धधर्म ने इस त्रान्ति को पूर्ण किया ओर प्राचोत युग वो बाह्य परिपाटियों 

में से केवल कुछ अत्यादृत आडम्बर और बुछ यन्त्रवत्‌ चलती हुईं रूढिया हो अव- 
शिप्ट रह गयी । इसने वेदिक यज्ञ को लुप्त कर देना चाहा और साहित्यिव' 
भाषा के स्थात पर प्रचलित लोव-भाषा को प्रयोग में छाने का यत्न किया । और 
यद्यपि इसके कार्य की पूर्णता, पौराणिक सम्प्रदायों में हिन्दुघर्म के पुनरुज्जीवन 
के वारण, कई शताब्दियो तक रुकी रही, तो भी वेद से स्वयं इस अवकाश से न 

के बराबर ही छाम उठाया। नये ध्मे के प्रचार का विरोध करने के लिये यह्‌ 

आवशध्यव था कि पूज्य किन्तु दुर्बोध मूल वेद के स्थान पर ऐसी घर्म-पुस्तके सामने 

लायी जावे जो अपेक्षाइत अधिव' अर्वाचीन सस्दृत में सरझ रूप में छिखी गयी 


*यहा फिर इससे मुख्य प्रवृत्ति ही सूचित होती हैं और इसे बुछ छर्तों को 
अपेक्षा हैं । वेदों को प्रमाण-रूप से भी उद्धृत क्या गया है, पर सर्वागरूप से 
बह़े तो उपनिषदें ही हैं जो दि ज्ञान वी पुस्तक होती है, वेद अपेक्षा>त क्मेबाण्ड 
थी पुस्तक है। 


श्र 


हे बेद-रहस्य 


हो। इस प्रगार देश वे सर्वेगाधारण छागो मे लिये पुराणों ने बेदी की एवं तरफ 
भरें” दिया और नवीन घामित पूजायाठ से तरीों से पुदातन विधियों झा 
स्थान ऊ ल्या। जैँगे वेद ऋषियों वे हाथ से पुरोहितों के पास पहुचा था, वैसे 
ही अब यह पुरोहितों वे झप से लिषार पण्दितों वे हाथ मैं जाना शुरू हो गया। 
और उस रक्षण में इमने अपने अर्थों वे अन्विम अगच्छेदन सो और अपनी सच्ची 
झान ओर पत्रित्रता वी अस्तिम हासि वो सद्दा । 
यह बाल नहीं पि बेदा या मह परष्चितों वे हाथ में जाना और भारतीय पाण्डि- 

त्य का वेदसन्त्रों वे साथ व्यवहार, जी वि ईसा के पूर्व यो शवाब्दियों से प्रारस्भ 

हो गया था, सर्वया एक घाटे या ही लैसा हो। इसवी अपेक्षा ठीक तो यह है 

कि प्डितों ये सत्य अध्यवसाय तथा उनय्री प्राचीनता बी रक्षित रखते और 

नदीमता सें झप्रीनि वी परिपाटी वे हम ऋणी है वि उन्होंने वेदों वी सुरक्षा वी, 

जावजूद इसके कि इसका रहस्य शुप्त हो चुरा था ओर वेदमन्त्र स्वयं भियामव 

रूप में एवं सजीव भ्रमेशास्‍्त्र समझे जाने बन्द हो गये घे। और साथ ही टप्त 

रहस्य व पुनरुण्जीवन वे लिये भी पाण्टित्यपूर्ण कट्टरता के थे दो सहस बर्ष हमारे 

एिये कुछ अमूल्य सहायतायें छोड गे है कर्यात्‌ मूछ वेदों वे' सहिता भादि पाठ 

जिसके ठीक-ठीव स्वर-चिल्ले बडी संतवंता के साथ निश्चित किये हुए हैं, यास्क 

का महत्त्वपूर्ण कोष और सायण ना वह विस्तृत माप्य जा अनेक और प्राय चौंवा 

देनेवाली अपूर्णताओं के होते हुए भी अन्वेषव' विद्ान्‌ बे! लिये गम्भीर वैदिक 

शिक्षा के निर्माण वी ओर एक अनिवार्य पहला कदम हूँ । 


तोधरा अध्याय 


वैदिक बाद का सिद्ायलोकन (रस) 
वैदिक विद्वान 


जो मूल बेद इस समय हमारे पास ऐ उसमें दो सह वर्षों से अधिव' बाल से 
कोई विशार नहीं आया है। जद्बातक हम जानते है, इसबवा वाल भारतीय 
बौद्धिक प्रगति के उस महान्‌ युग से जो कि ग्रीव पुप्पोदुगम वे समवालीन पिस्धु 
अपने प्राएम्भिन' रुपो में इससे पहले का है, प्रारम्भ होता है जिसने देश वे सस्दृत- 
साहिय में छेजबवद्ध पायी जानेवाली मसस्‍्कृति और सभ्यता पी नीच ढाछी। हम 
नही वह सकते कि कितनी अधिक प्राचीन तिथि तब हमारे इस मूल येद को ले 
जापा जा सकता है। पर बुछ विचार हू, जो इसवे विपय में हमारे इस मन्तव्य 
को भ्रमाणित ब रते हे वि यह अत्यन्त ही प्राचीन वाल का होना चाहिये। एवः 
शुद्ध वेद का ग्रथ जिसका भ्रत्येव” जक्षर शुद्ध हो, प्रत्येक स्वर शुद्ध हो, वैदिक 
ब॒मेकाण्डियो के लिये बहुत ही अधिवा महत्त्व वा विपय था, बयोवि' सतवंता- 
यूकत्र शुद्धता पर ही यज्ञ की फ़लोत्पादतता निर्भर थी। उदाहरणस्वरुप 
आहाण-प्न्यो में हमें त्वप्टा बी कया मिलती हैँ कि, वह इस उद्देश्य से यश्ञ कर 
रहा था कि, इन्द्र से उसके पुत्रवंध वा बदला लेनेवाला कोई उन्पन्न हो, पर स्वर 
की एक अथुद्धि के कारण इन्द्र का बघ क्रनेवाला तो पैदा नहीं हुआ, किन्तु वह 
पैदा हो गया, जिसवा वि इन्द्र वघ करनेवाला बने। प्राचीन भारतीय स्मृति- 
शक्ति की असाधारण शुद्धता भी लोकविश्वुत है। और बेद के साथ जो पवि- 
अता बी भावना जुडी हुईं हैं, उसके कारण इसमे वैसे प्रक्षेप,' परिवर्तन, नवीन 
संस्करण नही हो सत्र, जुँसोंगे कारण कि कुरुवशियो का प्राचीन महाक्ाव्य बद- 
रूता-वदलता महाभारत के वर्तमान रूप में आ गया हैं। इसलिये यह सर्वथा 
सम्भव है कि हमारे पास व्याप्त की सहिता साररूप में वैसी वो वैसी हो, जैसा तिः 
इसे उस महान्‌ ऋषि और सग्रहीता ने कमबद्ध किया था। 
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मैंने कहा है सारखूप मेँ, न कि उसके वर्तमान लिखित रूप में। क्योंकि 
बदिक छन्द'शास्त्र कई अश्ञो में सस्कृत के छन्द द्ास्त्र से भिनता रखता था और 
विशेषकर, पृथक्‌ पृथक्‌ छब्दों की सन्धि करने के नियमों को जो कि साहित्यिक 
भाषा था एक विशेष अग है, बडी स्वच्छन्दता के साथ काम में लाता था। वैदिक 
ऋषि, जैसा कि एवं जीवित भाषा में होना स्वाभाविक ही था, नियत नियमों वी 
अपक्षा श्रुति का ही अधिक अनुसरण करते थे, कभी वे पृथक्‌ झब्दो में सन्धि कर 
देते थे और कमी वे उन्हे बिना सन्धि किये वैसा ही रहने देते थे । परन्तु जब 
बद का ल्खित रूप में आना शुरू हुआ; तव सन्धि के नियम का भाषा वे ऊपर 
ओर भी अधिक निष्प्रतिबन्ध आधिपत्य हो गया और भ्राचीन मूछ वेद को वैया- 
करणा ने जहातक हो सका, इसके नियमों के अनुकूठ बताकर छिखा। फिर 
भी, इस वात में वे सचेत रहे कि इस सहिता के साथ उन्होनें एक दुसरा ग्रस्थ भी 
बना दिया, जिसे 'पदपाठ' कह्य जाता है और जिसमे सन्धि के द्वारा सयुवत सभी 
इब्दा वा फिर से उनके मूल तथा पृथक्-सृथक्‌ शब्दो में सन्धिच्छेद कर दिया गैया 
है और यहातका कि समस्त छब्दा वे घटदा का भी निर्देश कर दिया 
गया है। 
बेदा का स्मरण रखनेवाले प्राचीन पण्डितो वी वेदभवित थे विपय में यह एवं 
बडी उल्लेखयोग्य प्रशसा वी वात हैँ कि उस अव्यवस्था के स्थान पर जो कि इस 
बंदिव' रचना में यडी आसानी से पैदा की जा सकती थी, थट सदा धूर्ण रूप से 
आसान रहा हूँ कि इस सहितात्मक वैद को वैदिक छन्‍्दाविधि के अनुसारी उनके 
भौजिक छूपो में पृषर करके देखा जा सके । और बहुत हो कम ऐसे उदाहरण 
है शिनमें कि पदपाठ वी थयार्थेता अववा उसके युक्तियुक्त निर्णय पर आपत्ति 
उठायी जा सके। 
ता, हमारे पास अपने आपार वे रूप में एवं वद व। ग्रन्थ है जिसे कि हम 
विश्वास मे साथ स्वीकार बर सकते है, भौर चाह इसे हम कुछ थींड से अवसरो पर 
सन्दिग्ध या दोपयुक्त भी बया न पाते हो, यह विसी प्रतार से भी सशझोघन के उस 
प्राय उच्छृसल प्रयत्न वे योग्य नहीं है जिसके टिये कि बुछ शुरोपियन विद्न्‌ 
अपने-आपाो प्रस्तुत करते है। प्रयम तो यही एव अमूल्य छाम है जिसने 
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लिये हम प्राचीन भारतीय पाण्डित्य की सत्यनिष्ठा के प्रति जितने इतज हो, 
उतना ही थोडा है। मु 
बुछ अन्य दिशाओं में सभवत. यह स्वंदा सुरक्षित न हो-अर्यात्‌ जहा वही 
प्राचीन परम्परा प्रुष्ट और युक्तियुक्त नहीं भी यी, वहा भी-वि पण्डितो वी 
परम्परा का हमेशा निविवाद रुप से अनुसरण दिया जाय-जेसे कि वैदिक सूक्‍तों 
के उनके ऋषियों के साथ सम्बन्ध में। परन्तु ये सव ब्योरे वी बाते है जो कि 
बहुत ही कम महत्त्व की हैं। न ही मेरी दृष्टि में इसमें सन्देह करने वा कोई 
युवितयुका जारण हूँ कि वेद के सूकत अधिकतर जपनी ऋतचाओं के सही त्रम में 
और अपनी यथाय॑ सम्पूर्णता में वद्ध हैं। अपवाद यदि कोई हो भी तो वे सस्या 
और महत्त्व वी दृष्टि से उपेसणीय हे ! जब सूक्त हमें असम्बद्ध से प्रतीत होते 
है, तो उसवा कारण यह होता हूँ वि वे हमारी समझ में नही आ रहे होते । एक 
बार जब मूल सूत्र हाथ छूग जाय, तो हम पाते है रि वे पूर्ण अवयवी हूँ, जो जैसे 
कि अपनी भाषा में और अपने छन्दों में वैसे ही अपनी विचार-रचना में भी 
आदइचयंजनर हूँ। 
यह तब होता हूँ जब हम वेद की व्यास्या को ओर आते हे और इसमें प्राचीन 
भारतीय पाण्डित्य से सहायता लेना चाहते है, विः हम अधिक से अधिक' सकोच 
करने के लिये अपनेको बाध्य अनुभव करते हैँ। व्योकि प्रथम श्रेणी के पाण्डित्य 
के प्राचीततर काल में भी वैदो के विषय मे कर्मकाण्डपरक' दृष्टिकोण पहले से ही 
प्रधान था, शब्दों का, पक्तियों का, सकेतो का मौलिक अर्थ तथा विचार-रचना 
वा मूल सूत्र चिरकाल से रूप्त हो चुका था या घुधला पड गया था, न ही उस समय 
के विद्वान्‌ मे यह उन्तर्शाव या बह आध्यात्मिक अनुभूति थी, जो लुप्त रहस्य को 
बशत ही पुनरुज्जीवित कर सक्‍ती। ऐसे क्षेत्र मे केवलमात्र पराण्डित्य 
जितनी बार पथप्रदर्शक होता है, उतनी ही वार उल्झानेदाछा जाल भी बन 
जाता हैं, विशेषकर तब जब क़ि इसके पीछे एड कुशल विद्धत्ताशाछी मन. हो ६ 
यास्क के कोप मे, जो कोप कि हमारे लिये सबसे आवश्यक सहायता हैं, हमें * 
दो बहुत ही असमान मूल्यवाले अगो म भेद करना चाहिये। जब यास्‍्क एक 
कोपकार की हँसियत से वैदिक झब्दो के विविध अर्थों को देता है, तो उसकी 
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प्रामाणिकता बहुत वी हैं और जो सहायता पहं देता है वह प्रथम महत्त्व की हैं। 
यह प्रतीत नहीं होता,कि वह समी प्राचीन अर्थों पर अधिकार रखता था, वयोति 
उतमेंसे बदुतसे अर्थ ब्राछत्रम से और युगपरिवर्तन थे वारण विदुप्त हो चुके थे 
और एफ वैज्ञानित्र भाषाविज्ञान की अनुपस्थिति में उन्हे फिर से आच्त नही किया 
जा सवता था। पर फिर भी परम्परा के द्वारा बहुत बुछ सुरक्षित या। जहा 
कही यास्व॒ इस परम्परा को वायम रुसता है और एक व्यावरणज्ञ के चुद्धि- 
कौशल वो वाम में नहीं छाता, वहा वह झब्दो के जो अर्थे निश्चित करता है, चाहे 
यह हमेशा ठीक न भी हो वि. जिस मन्त्र वे लिये बह उन शब्दों का निर्देश बरता 
हैं वहा उतका वही जर्य लगे, फिर भी युक्तियुकत भाषाविज्ञान के हारा उनवी 
पुष्टि वी जा सकती हूँ कि उनके अर्ये सयत है । परन्तु निरतितकार यास्क कोप- 
बार यास्क की कोटि में नही आता । वैज्ञानिक व्यारण पहछे-पहुल मारतीय 
पाण्टित्य के द्वारा विकसित हुआ, परन्तु सुव्यवस्वित भाषा विज्ञान के प्राएम 
के लिये हम आधुनित अनुसन्धान वे ऋणी है। केवल-मात्र वुद्धि-कौदल वी 
उन प्रणालियों की अपेक्षा अधिक मनमौजी तथा नियम रहित अन्य कुछ नहीं 
ही सता, जो वि प्राचीन निशक्‍्तकारो से लेकर १८वीं शताब्दी तब भी प्रयुक्त 
की गयी है, चाहे वे योरोप में की गयी हो, चाहे भारत में। और जब यास्य' इने 
अणालियो का बनुसरण करता हैं तो हम सर्वेवा उसका साथ छोडने के टिये बाध्य 
हो जाते हें। न ही वह किन्‍्हीं अमुक अमुक म्रन्त्रो की अपनी व्याख्या में 
उत्तरकाद्धोन सायण के पाण्डित्य वी अप्रेज्ा अधिक विश्वासोत्पादवः हूँ 
सायण का भाप्य वेद पर मौलिक तथा सजीव पाण्टित्यपूर्ण कार्य के उस घुग को 
समाप्त करता हैं, जिसका प्रारमक अन्य महत्त्वपूर्ण प्रामाणिक प्रेत्यो के साथ में 
यास्‍्क के निरुक्‍त को कहा जा सकता हैं। यह कोप (सास्क वा निधण्टु निरक्त) 
भारतीय मन के श्ररभिक उत्साह के दिनो में सयूहीत किया गया था, जब हिं 
भारतीय मन मौलिवता के एक नवीन उदुमव के ल्यि साधनों के रूप में प्रागैति- 
हासितर प्राप्लिया को सचित क रने में गा हुआ या, यह माप्य (सायण का वेदमाष्य ) 
अपने प्रसार का ढगमग एक अतिम महान्‌ प्रथत्त है, जिसे प्राष्टव्यपरपरा 
दक्षिण मारत में अपने अतिम बवलब और केंद्र के रुप में हमारे लिये छाड गयी थी, 
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इससे पहले वि पुरातन सस्ट्ृति मुसल्मि विजय के धक्वे वे' द्वारा अपने स्थान से 
च्युत हुई और टूटकर भिन्न भिन्न प्रादेशिक सण्डो में वट गयी। इसवे बाद दृढ़ 
और मौल्पि प्रयत्न कहीन्‍वही फूट निकलते रहे, नयी रचना और नवीन सघटन 
के छिये बिखरे हुए यत्न किये गये, पर विलवुल इस प्रवार वा सर्वसाधारण, महान्‌ 
त्तथा स्मारवभूत कार्य नही ही तैयार हो सका। 
भूतवाल वी इस महान्‌ वसीयत की प्रभावशाल्नी विशेषताए स्पष्ट हे। उस 
समय के विद्वान-से विद्वान्‌ पण्डितों वी सहायता से सायण के द्वारा निर्माण बिया 
गया, यह एव ऐसा ग्रन्य है जो पाण्डित्य के एक बहुत ही महान्‌ प्रयास का द्योतव 
है, शायद ऐसे किसी भी प्रयास से अधिक, जो उस वाल में कसी भवेले मस्तिप्वा 
के द्वारा प्रयुक्त किया जा सकता था। फ्रि भी इसपर, सब वैपम्य हटाकर 
एवं प्रकार वी समरसता के आनेवाले मन वी छाप दिखायी देती हैं। समूह- 
रूप म॒ यह संगत है, यद्यपि विस्तार में जाने पर इसमें कई असगतिया दीखती है । 
महू एक विशाऊ योजना पर बना हुआ हूँ, तो भी बहुत ही सरल तरीके पर, एक 
ऐसी शैली में रचा गया है जो स्पष्ट है, सक्षिप्त हैं और लगभग एक एसी साहित्यिवः 
छा से युवत हैं जिसे कि भारतीय भाष्य करने की परपरागत प्रणाली म वीई 
असभव ही समझता। इसमें वह्दीपर भी विद्यावलेप वा दिखावा नही है, मत्रो 
में उपस्थित होनेवालो कबिनाइयो के साथ जो सघर्ष होता उसपर बड चातुर्य के 
साथ पर्दा डाला गया है और इसमें एक स्पष्ट कुशाग्रता का तथा एक विश्वासपूर्ण, 
पर फिर भी सरल, प्रामाणिक्ता वा भाव है, जो अविश्वासी पर भी अपनी छाप 
डाल देता है। यूरोप वे पहले-पहल वैदिक विद्वानों ने सायण वी व्यारयाआ 
मैं युक्तियुक्तता की विज्येप रूप से प्रश्मसा की हूँ । 
तो भी, बेद के बाह्य अर्थ के लिये भी यह सभव नही है कि सायण वी प्रणाली 
का या उसके परिणामो का बिना बडें-से-बडे सकोच वे अनुसरण किया जाय । यही 
नहीं कि वह अपनी प्रणाली म भाषा और रचना वी ऐसी स्वच्छदता की स्वीकार 
करता हैँ जा वि अनावश्यक है ओर कभी-कभी अविश्वसनीय भी होती है, न केवल 
ही हैं कि वह बहुधा अपने परिणामों पर पहुचने के लिये सामान्य वैदिक परिभाषा- 
ओ की और नियत वैदिक सूत्रा तक की अपनी व्यारया में आश्चर्यजनक असयत्ति 
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दिखाता हू। ये तो ब्योरे की च्रुटिया है, जो समवत उस सामग्री वी अवस्था में 
जिससे उसने कार्य शुरू क्या था, अनिवार्य थी । परतु सायण बी प्रणाली की 
केंद्रीय श्रुटि यह हैं कि, वह सदा वर्मकाण्ड-विधि मे ही ग्रस्त रहता है और निरतर 
बेद के आशय को वल्पूर्वक कर्मकाण्ड वे सकुचित साचे में डालकर वैसा ही रुप 
देने का यल्त करता है। इसल्यि वह उन बहुत से मूल सूत्रो को खो देता है जो 
इस पुरातन धर्मेपुस्तक के बाह्य अथे वे लिये-जो कि, पिलतुल वैसा ही रोचक 
भ्रडन है जैसा दि इसबा आतरिक अर्थ-बहुत बडे निर्देश दे सकते हैँ और बहुत ही 
महत्त्व के हैं। परिणामत सायणमाप्य द्वारा ऋषियों का, उनके दिचारों का, 
उनकी सस्कृति का, उनकी अमीप्साओं का, एक ऐसा प्रतिनिधित्व हुआ हैं जी 
इतना सकुचित और दारिद्रभोपहत्त है वि यदि उसे स्वीकार वर लिया जाप, तो वह 
बेद के सबंध में प्राचीन पूजामाव को, इसवी पवित्र प्रामाणिकता को, इसवी दिव्य 
ख्याति को विल्कुछ अवुद्धिगम्य कर देता है, या उसे इस रूप में रखता है वि इसवी 
व्याख्या केवऊमात्र यही हो सकती है कि यह उस श्रद्धा वी एक अधी और 
बिना ननुनच किये मानी गयी परपरा हैँ जिस श्रद्धा वा प्रारम एवं मौलिक 
भूल से हुआ हैं। 
इग भाध्य में अवश्य ही अन्‍य रूप (पहट्‌) ओर तत्त्व भी है, परतु वे मुख्य 
विचार वे सामने गौण है या उसवे ही अनुवर्ती हे। सायण और उसके सहायकों 
को बहुधा परस्पर टवरानवाले विचार और परपराओं के विधार समुदाय पर जो 
कि भूतार से क्षाबर अवतक बचा रह गया चा, बार्य वरना पडा था। इनवे 
तत्त्वों में से कुछ को उन्होंने नियमित स्वीकृति देकर वायम रखा, दूसराके लिये 
उन्होंने छोटी-छोटी छूठ देन वे लिये अपनेको वाध्य अनुमय शिया। यह हो 
सपता है कि, पुरानी अनिश्चितता या गढयड तक में से एक ऐसी व्यास्या निवाल 
कैने में जिसकी कि शियिर आइति और जिसमें एवात्मता हो, सायण या जो बुद्धि 
कोश है, उसीके कारण उमस्दे बार्य की यह महान कौर चिरयाल तक अशरित 
श्रामाणित्ता बनी हो। 
प्रथम तत्त्व जिससे सायण को वास्ता पडा और जो कि हमारे लिये ब्रहुत भधित 
रोचर है, थुति की प्राचीन आध्या सिर, दाचनिक बयया मनाउंजानिक व्यास्याओ 
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बैदिक बाद का सिहावलोकन (ख) 


का अवशेष था, जो कि इसवी पवित्रता का असली आधार हू। उस अंश तक जहा 
तक कि ये प्रचलित अथवा कट्टरपथी' (07(0000%5) विचार मे प्रविष्य हो 
चुकी थी, सायण उन्हे स्वीकार करता हैँ, परतु वे उसके भाष्य में एक अपवादात्मक 
रूप में हे, जो मात्रा तथा महत्त्वं की दृष्टि से तुच्छ हो गयी है। वही-नवही प्रसग- 
बद्ध वह अपेक्षया कम प्रचछित आध्यात्मिक अयों का चछते-चलते जिक्र कर जाता 
हैं या उन्हे स्वीकृति दे देता है। उदाहरणत,-उसने वृत्र' वी उस प्राचीन व्या- 
सा बा उल्लेख किया हैँ, पर उसे स्वीकार करने के छिये नही, जिसमे वि वृत्र * 
बह आच्छादव' (आवरक) है, जो मनुष्य के पास पहचने (प्राप्त होने) से उसकी 
कामना की और अभोप्सा वो वस्तुओं को रोके रसता है। सायण के लिये 
'बृत्र/ या तो केवलमात्र शत्रु है या भौतिक मेघरूपी असुर है, जो जछो को रोक 
रखता है और जिसग्ा वर्षा करनेवाले (इन्द्र) को भेदन करना पडता हैं । 

दूसरा तत्त्व है गाथात्मक या इसे पौराणिक भी कहा जा सकता है-देवताओ 
की गायाए और कहानिया जो उनके बाह्य रूप मैं दी गयी है, बिना उस गरभीरतर 
आशय और प्रतीकात्मक तथ्य के जो कि समस्त पुराण के औचित्य को सिद्ध 
करनेवाला एक सत्य है। > 

तीसरा तत्त्व आख्यानात्मक या ऐतिद्वासिक हैं, प्राचीन राजाओं और ऋषियों 
की कहानिया जो वेद के अस्पष्ट वर्णतों का स्पष्टीकरण करने के लिये ग्राह्मणग्रन्थों 
में दी गयी हैँ या उत्तरकालीन परपरा के द्वारा आयी है। इस तत्व के साथ 


"इस शब्द का में भिथिलता के साथ प्रयोग कर रहा ह। क्ट्टरपथी (077]0- 
607:) भौर धर्मविरोधी (!60270005 ) ये पारिभाषिक शब्द युरोपियन या 
साप्रदायिक' अर्य में भारत के लिये, जहा कि सम्मति हमेशा स्वतत्र रही है, सच्चे 
अर्थों में प्रयुक्त नही होते हे 

“यह मान लेना सयूवितक है कि पुराण (आव्यान तथा उपाख्यान) और इति- 
हास (ऐतिहासिक परपरा) वैदिव' सस्कृति के ही अगर थे, उससे बहुत पुर्वकाल से 
जद कि पुराणों के ओर ऐतिहासिक महाकाव्यो के वर्तमान स्वरूपो वा विकास 
हुआ। 


र७छ 


वेद-रहस्व 


सायण का बर्ताव कुछ दिचिकिचाहट से युक्त है। बहुधा वह उन्हें मत्रो वी उचित 
व्यास्या वे रुप म के लेता हैं, कभी-कभी वह विकल्प वे तौर पर एक दूसरा अर्थ 
भी देवा है जिसके साथ कि स्पप्ट तौर से वह अपनी अधिक बौद्धिक सहानुभूति 
रखता हूँ, परतु उन दोनामेंसे क्मे प्रामाणिक माने इस विषय में वह दोटायमान 
रहूता है। 
इसमे अधिक महत्त्वपूर्ण है ््वतिवादी व्याख्या वा तत्त्व+ न केवल उसमें 
स्पष्ट या परपरागत तद्भूपताए है, इन्द्र हैं, मत है, त्रित बन्नि हैं, सूर्य है, उपा है; 
परतु हम देखते है वि सिन्त को दिन वा तद्ूप सान लिया गया है, वरुण को रात्रि 
का, अर्यमा तथा भग को सूर्य का और ऋभूज को इसरी रश्मियो का। हम यहां 
वेद थे! सयध म उस प्रकृतिवादी सिद्धात के वीज पाते हूँ, जिसे यूरापियन पाण्ित्म 
ने बहुत ही बडा विस्तार दे दिया है । प्राचीन भारतीय विद्वान अपनी कल्पना- 
था मे वैसी स्वततता और वैसी ऋमवद्ध सूदमता का प्रयोग नही बरते थेश वा 
भी सायण के भाध्य में पाया जानेवाला यह तत्त्व ही योरोप के तुछनात्मक गाया- 
शास्त्र के विज्ञान वा असली जनक है। 
परतु जा व्याप+ रुप मे सारे भाष्य में छाया हुआ हे,वह है कमकाण्ड वा विचार 
यही स्थिर स्वर हूँ, शिसंम अन्य सब थपन-आपबी सो देते हैं। बदमत्र भछे ही 
ज्ञाव के लिये सर्वोच्च प्रमाण-हप से उपस्थित हा, तो भी वे दाशनिक मता के अनुसार 
प्रधान रुप से ओर सेद्धातिक रूप से क्मकाए्ट के साथ, कर्मों के साथ, समद्ध हैं और 
धर्मों स' समता जाता था मुख्य रूप स वैदिक यन्ञो का कर्मेकाण्टमय अनुप्टान 
सायध सर्वत्र इसी विचार व प्रवाद में प्रयत्त करता हैँ । इसी साचे के अन्दर बढ 
येद की भाषा को ठोकश्रीटक्र ढाठता हैं, इसमें विशिष्ट झर्दा वे समुदाय को 
कर्मकाएःपरक अर्थों का रूप दता है,-जैसे मोजन, पुराह्टित, दक्षिणा दतेवाला, 
घन-दौरत, स्लुति, प्रार्सना, यज्न, बरिदान | 
घनदौरत (घत) और भोजन (अश्न) इनमें मुस्य हें। क्‍्याकि में सर अधिव 
में अधिक स्वार्यसाथक तया भीतिरतम पदार्थ ही है जो कि यज्ञ के घ्यय के तौर 
दर चाह गये हू जैस स्वासिन्द, दर, छवित, बाल-दच्चे, सेवक, सांता, घोड़े, मौएं, 
विजय, धत्रुआ का वध तथा सूट, प्रतिस्पर्धी तथा विद्वेपी आलोचस कया विचाश ॥ 


र्ट 


बैदिक चाद या सिहावछोत्न (ख) 


जय कोई व्यक्त पढता है और मन्द वे बाद मन्त्र यो लगातार इसी गुक्त अर्थ में 
व्यास्या विया हुआ पाता है, तो उसे गीता वी मनोवृत्ति में ऊपर से दिखायी देने- 
बाली यह असगति और भी अच्छी तरह समझ में जाने छगती है वि गीता एक तरफ 
तो बेद की एक दिव्य ज्ञान (गीता १५-१५) के रुप में प्रतिष्ठा करती है, फिर भी 
दूसरी तरफ नेवलमात्र उस बेदवाद के रक्षवो का दृढ़ता वे! साथ तिरस्कार करती 
है (गीता २-४२) जिसकी सब पुप्पित शिक्षाये केवछ भोतिव घन-दौल्त, शवित 
और भोग वा प्रतिपादन करती हूं । 
चेद के सब सभव अयाँ में से इस निम्नतर अर्थ दे साथ हो बेद वो अन्तिम तौर 
पर और प्रामाणिक्तमा वाघ देना, यह है जो विः सायण दे भाष्य का सयसे अधिवा 
दुर्भाग्यपूर्ण परिणाम हुआ। बर्मकाण्डपरव व्याख्या की प्रघानता ने पहले ही 
भारतवर्ष वो अपने सर्वश्रेष्ठ धर्मेशास्त्र (वेद) वे सजीव उपयोग से और उपनिपदा 
के' समस्त आशय को वतानेवाले सच्चे मूल सूत्र मे वधित वर रखा था। सायण 
के भाष्य ने पुरानी मिथ्या धारणाओ पर प्रामाणिक्ता की मुहर लगा दी, जो कि 
बाई शताब्दियों तक नहीं टूट सकती थी । और इसके दिये हुए निर्देश, उस समय 
जब कि एस दूसरी सभ्यता ने वेद को ढढ़कर निकाला और इसका अध्ययन प्रारम्भ 
किया, युरोपियन विद्वानों के मन में नयी नयी मरूतियो वे कारण बने । 
फिर भी यदि सायण का ग्रन्य एक ऐसी चादी हैं, जिसने वेद के आन्तरिक 
आशय पर दोहरा ताला लगा दिया है, तो भी वह वैदिव' शिक्षा वी प्रारम्भिक 
कोठरियों को खोलने के लिये अत्यन्त अनिवार्य हैं। युरोपियन पाण्डित्य 
का सारान्‍का-सारा विश्ञाक्त प्रयास भी इसकी उपयोगिता का स्थान छेते 
मोग्य नहीं हो सका है। प्रत्येक प्र पर हम इसके साथ मतभेद रखने के लिये 
बाध्य है, पर भ्रत्येक पग पर इसका प्रयोग करने के लिये भी बाध्य है। यह एक 
आवश्यक कूदने का तख्ता है या एक सीढी है, जिसका कि हमें प्रवेध के लिये उपयोग 
ऊरना एडल है, वात इसे हम अवरय' ही पीछ छोड देना चाहिये, थादि हम आगे 
बढ़कर आन्तरिक अर्थ की गहराई मे योता लगाना चाहते हैँ, मन्दिर के भीतरी 
भाग मे पहुचना चाहते हे। 
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चौवा अध्याय 
आधुनिक मत 


यह एक विदेशी सस्दृति वी वेदों के प्रति जिज्ञासा थी, जिसने वि' कई धता- 
व्दियो बाद अन्तिम प्रामगणिकता की उस मुहर को तोडा जो सावण ने वेद की कर्म- 
साण्डपरक व्याओओं पर छया दी थी। वेद वी प्राचीन घर्मपुस्तत उस पाण्डित्य 
वे हाथ में आयी जो परिश्रमी, विचार में साहसी, अपनी वल्पना कौ उदान में 
प्रतिभाश्नाछी, अपने निजी प्रकाशों के जनुसार सच्चे, परन्तु फिर भी प्राचीन रहत्य- 
बादी कवियों वी प्रणाछी को समचने के अयोग्य था। क्योकि यह उस पुरात्रन 
सस्थान के साथ ह़िसी प्रकार वी भी सहानुमूति नही रसता था, वैदिवः अछवारों 
और रुपको के अदर छिपे हुए विचारों को समसने के दिये अपने बौद्धिक या 
४भ््मिक वातावरण में इसके पास कोई समूछसूत्र नही था। इसका परिणाम 
दोहरा हुआ है, एक ओर तो वैदिक व्याख्या की समस्याओं पर जहा अधिक 
स्वाधीनता के साथ वहा अधिक सूद्षम, पूर्ण और सावधानी के भी साथ विचार और 
दूसरी ओर इसके बाह्य भौतिक अर्थ की चरम अतिशयोत्रित तथा इसके असली और 
आस्तरिक रहस्य का झविकतल्ठ विछांप । 

अपने विचारों वी साहसिक दूलता तया अनुसघान या आविष्कार की स्वाघीनता 

के होते हुए मी योरोप के वैदिक पाष्टित्य ने वस्तुत सव जगह अपने-आपको सायण 
के भाष्य में रफ्खे हुए परम्परागत तत्त्तो पर ही अवल्बित रबसा हैं और इस समस्या 
पर सर्वेधा स्वतन्त्र विचार करने का प्रयत्न नही किया है। जो डुछ इसने सायण 
में और प्राह्मपग्नल्यों में प्राया, उसीको इसने आधुनिक सिद्धाता और आवुनिति 
विज्ञानों के प्रकाश में लावर विउसित वर दिया है । भापषाविज्ञन, गायाश्ास्त्र 
और इतिहास में प्रयुशत हानेवाली तुटनामफ प्रणाली से निकाछे हुए गवेषणपपूर्ण 
निग्मनो के द्वारा, श्रतिमाशाली कल्पना की सहायता से विद्यमान विचारों को 
विशाल रुप देने द्वारा बौर इधर-उपर जिसरे हुए उपत्य्य निर्देशा को एक्मिस 


३० हु 


आधुनिक मत 


झर देने द्वारा इसने वैदिक गायाशास्त्र, वैदिवा इतिहास, वैदिय सम्यता के 
एुक पूर्ण बाद वो सडा कर लिया है, जो अपने ब्योरे वी बातो तथा पूर्णता 
के द्वारा मौह छेता है और अपनी प्रणाली की ऊपर से दिसायी देनेवाली निश्चया- 
स्मवता के द्वारा इस वास्तविकता पर पर्दा डाले रखता है कि, यह भव्य-भवन 
अधिकतर कहुपना की रेत पर सडा हुआ हैं। 
चेद के विषय में आधुनिक सिद्धात इस विचार से प्रारम्म होता है, जिसने 
लिये सायण उत्तरदायी हैँ, ति' वेद एक ऐसे आदिम, जगली और अत्यधिव वर्दर 
समाज वी सूब्ति-सहिता है, जिसके नैतिक तथा घामिव विचार असस्कृत थे, जिस- 
की सामाजिक रचना असमभ्य थी और अपने चारा ओर वे जगत्‌ के विषय में जिस- 
का दृष्टिकोण विलवुल बच्चों का सा था। यज्ञन्याग वो जिसे सायण ने एवं दिव्य 
ज्ञान का अय तथा एक रहस्यमय प्रभावोत्पादक्ता से युवत स्वीकार विया था, 
योरापियन पाण्डित्य ने इस रूप में स्वीजार क्या कि, यह उन प्राचीन जगठी 
आन्तिक रणसम्वन्धी यज्ञ-बलिदानो का श्रम-साभित विस्तार था, जो ऐसी वाल्पनिक 
अतिमानुष व्यविति-सत्ताओं को समर्पित किया जाता था जो कि, इसके अनु- 
सार कि उनकी पूजा वी जाती हैं या उपेक्षा वी जाती है, हितेषी अथवा विद्वेपी 
ही सकते थे। 
सायण से अगीकृत ऐतिहासिक तत्त्व को उसन तुरब्त ग्रहण कर लिया और 
मत्रो में आये प्रसगो के नग्रे अर्थ और नयी व्याल्याएं करवे उसे विस्तृत रूप दे 
दिया, जो नये अर्थ और नयी व्याख्यायें इस प्रवक लिप्सा को लेकर विकसित 
की गयी थी कि वेदमन्त् उन बचेर जातियों के प्रारम्भिरा इतिहास, रीतिरिवाजों 
त्तथा उनकी सस्थाआ कय पता देतेवाले सिद्ध हा सके। प्रइृतिवादी तत्त्व ने 
और भी अधिक भहत्त्व का हिस्सा ल्था। वेदिक देवताआ का अपने बाह्य 
रुपो में जो स्पष्टतया किन्‍्ही प्राकृतिक शक्तियों के साथ तद्गूपता वा सम्बन्ध है, 
उसका प्रयोग उसन इस रूप म क्या कि उससे आयन गायाझास्त्रो के तुलनात्मक 
अध्ययन का प्रारम्भ क्या गया, जपेक्षया कम प्रधान देवताओ में से कुछ को, जैसे 
सूर्य-शक्तिया की, जो कुछ सदिग्ध तदूपता है. बहू इस रूप म दिखायो गयी कि 
उससे प्राचीन गाया निर्माण किये जान की पद्धति का पत्ता चलता है और तुटनात्मकझ 


शेर 


बेद-रहस्प 


गावाशास्न वो बड़े परिश्रम से बनायी हुई जो सूर्यग्गाथा तथा नक्षत्रन्गाथा वी 
बल्पनायें है, उनवी नीव डाठी गयी। 
इस नये प्रवाश्न में बैदिक सूस्त-र्चना की व्याख्या इस रुप में वी जाने छगी हैं 
कि, यह प्रश्वति वा एक अध-अधविश्वासयुवत तथा अर्धेकवितायुवत रपक है, जिस- 
में साथ ही महत्वपूर्ण नक्षत्र-विद्यासबन्धी तत्व भी है। इनसे जो अवशिष्द 
बचा इसमें कुछ अश उस समय वा इतिहास हे और कुछ अझ् यज्ञवलिदानविपयत' 
कर्मफाण्ड के नियम और विघधिया हैँ, जो रहस्यमय नहीं हूँ, वल्विः वेवलमात्र 
जगलीपन तथा अन्य-विश्वास से भरा हुआ है । 
पश्चिमी पण्टितों की वेदविपसक यह व्याख्या आदिम मानवसस्द् तिसम्बन्धी 
उनती वल्पनाओ से और निपट जगलीपन से अभी उठना बतानेवाली वैज्ञानिर 
बल्पनाओ से पूरी तरह मेल खाती है, जो कि वल्पनायें सपूर्ण १८ थी झताब्दी 
में प्रचलित रही हैं और अब भी प्रधानता रखती है । परन्तु हमारे ज्ञान वी वृद्धि 
ने इस पहले-पहल के और अत्यन्त जट्दबाजी में किये गये व्याप्तीवरण को अब 
अत्यधिक हिला दिया है। अब हम जानते है कि कई सहखर वर्ष पूर्व चीन में, 
मिश्र में, खाल्दिया में, ऐसीरिया में अपूर्वे सम्यताए विद्यमान थी और अब इस- 
पर आम सौर से छोग सहमत होते जा रहे हैं कि, एशिया में तथा भूमध्यवटवर्ती 
जातियों में जो सामान्य उच्च सम्दति थी, ग्रीस और मारत उसवे अपवाद नही थे । 
इस नये प्राप्त हुए ज्ञान का छाम यदि वैदिक काल के भारतीयों को नही मिला 
हैँ तो इसका कारण उस कल्पना कय अभीतक बचा रहना हैं जिससे कि योरोपियन 
पाण्टित्य ने शुरूआत वी श्री, अर्थात्‌ यह कल्पना कि वे तयाकथित आर्यंजाति के 
थे और पुराने आयंन ग्रीक छोयो, वैल्ट छोगा तथा जमेन लोगो वे साय-साथ सस्दृति 
के उसी स्तर पर ये जिसका कि वर्णन हमे होमर की कविताओं में आचीन नौस सतो 
में तथा प्राचीन गौल (5200) ओर दूयूदनों (7ल्पॉफा ) के रोमत 
उपाख्यानों में दिखलाया गया है। इसीगे उस वल्पता का प्रादुर्माव हुआ है वि 
ये आर्येन जातिया उत्तर की वर्बर जादिया थी जो झीतप्रधान प्रदेशों से आकर 
मूमध्यतटवर्ती योगेप की और द्वाविड मासत की प्राचीन तथा समद्ध सम्प जातियो 
के अन्दर आ घुसी थी।” न 


कर 
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परन्तु बेद में वे निर्देश, जिनसे कि इस हाल के आयंन आाजमण पी वलाना का 
निर्माण हुआ है, सम्या में बहुत ही थोड़े हे और अपने अर्थ में अनिश्चित हैं। 
बहा ऐसे विसी आत्रमण का बास्तविक उल्लेस वही नहीं मिलता । आर्यों और 
अनायों के दीच वा भेद मिमपर इतना सब कुछ निर्भर है, बहुत से प्रमाणो से 
यह प्रतीत हीता है पि, वह बोई जातीय भेद नही, वत्कि सास्द्ृतिव' भेद था।' 
मूस्ता की भाषा स्पष्ट तौर पर सवेत बरती हे कि एप विशेष प्रवार वी पूजा 
या आध्यात्मिय' सस्दृति ही आरयों का मेदव चिह्न थी-प्रकाश वी और प्रताश 
की शक्तियों वी पूजा तथा एवं आत्म-नियन्त्रण जो 'सत्य' वी सस्वृति और अमर- 
ता की अभीप्सा, ऋतम्‌ और अमृतम्‌, पर आश्वित था। विसी जातीय भेद 
क्य कोई भी विश्वसनीय निर्देश वेद में नहीं मिल्ता। यह हमेशा सम्भव हैं कि 
इस समय भारत में बसनेवालले जन-समुदाय का प्रधान भाग उस एवं नयी जाति 
वा वदशज हो जो अधिक उत्तरीय अक्षों से-या यह भी हो सवता हैँ, जैसा तिः 
श्रीयुव तिलक से युक्तियों द्रा सिद्ध करने वा यत्न फिया है कि, उत्तरीय धुब 
के प्रदेशों से-आयी थी, परन्तु वेद में इस विषय में कुछ नही है, जैसे कि देश वी 
बर्नमान जातिविज्ञानसम्बन्धी' मुखाइतियो में भी यह सिद्ध बरने के लिये कोई 


यह कहा जाता है वि गौर वर्णवाले और उभरी हुई नासिकावाले आयों के प्रति- 
कूछ दस्युओ का वर्णन इस रूप में आता है वि वे काली त्वचावाले और बिना 
नासिवावाके (अनस्‌) है) परन्तु इनमें जो पहला सफेद और काछे वा भेद 
हूँ, वह तो निइचय ही आये देवो' तथा 'दासशकितियों के लिये 'प्रकाश' और 
अन्धरार! के अर्थ म प्रयुक्त किया गया है। और दूसरेके विषय में पहिली वात 
यह ह वि 'अनम्‌' शब्द का अर्थ विना नाप्तिका वाला नहीं हैं। पर मदि इस- 
वा यह अर्थ होता, तो भी यह द्वाविड' जातियो के लिये तो कभी भी भ्रयुक्त नही हो 
सकता था, क्योकि दाक्षिणात्य छोगो वी नासिका अपने होने का वैसा ही अच्छा 
प्रमाण दे सकती है, जैसा कि उत्तर देशो मे आययों वी दुण्डाकार उभरी हुई, बोई 
भी नाव दे सकती है। 
*आरत में हम प्राय भारतीय जातियो के भाषा-विज्ञान द्वारा क्ये गये उत 


डरे 
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प्रमाण नहीं हैं कि, यह बायों वा नीचे उतरना वैदिक सूक्तो के काल के आसपास 
झुआ अयवा यह गौरवर्णवाले बवेर छोगो के एक छोटे से समुदाय का सम्य द्वाविड 
आयद्रीप के अन्दर इन. प्रवेश था। 

न ही हमारे पास अनुमान करने वो जो आधार है उनसे यह निश्चित परिणाम 
निवलता हैं कि प्राचीन वाय-सस्दृतिया-यह सानत्र कि कैस्ट, ट्यूटन, ग्रीव 
तया भारतीय सस्कृतिया एक ही सामारण साम्हतिक उद्मम वो सूचित करती 
हँ-अविकर्सित तथा जगली थी। 

उनके बाहरी जीवन में तया जीवन के सयटन सें एक विशुद्ध तथा उच्च सरछ- 

ता का होना, जिन देवताओं कौ वे पूजा किया करते थे उनके प्रति अपने विचार 
में सवा उनके साथ अपने सम्वन्धों में एक निश्चित मूर्त्रूपता तथा स्पष्ट मान- 
वोय परिचय का होना, आर्यन स्वरूप को उसमे अधिक घछानदार और भौतिक- 
वादी मिथ्र-खवाल्दियन (229900-०४0687) संम्यता से तया इसके 
गम्भीरता दिखानेवाडे और गुहमता रखनेंवाले घर्मों से मिन्न करता है। परन्तु 
(आरयन मम्हति बी) दे विशेषतायें एक उच्च आन्तरिक सस्दृति के साय 
असगत नहीं हैं। इसके विपरीत एव महान्‌ आध्यात्मिक परम्परा के चिह्न हमें 
बहुत से स्थक्तो पर वहा मिलते है मौर वे इस साधारण कत्यता का प्रतिपेष 
बरते हैं। 

पुरानी वैल्टिक जातियो में निश्चय ही कुछ उच्चनम दार्शनिक विचार पाये 
जाते थे और वे बवतक उन विचारो पर अकिन एक उस जादिम रहस्यमय तथा 
अल्तर्ज्ासयय विकास के परिणाम को सुरक्षित रखे हुए है, जिसे दि ऐसे चिर- 


पुराने विभागा से और मिस्टर रिसके (3. उरा529) की उसने कल्पताओ 
से ही परिचित है, जो कि पहिले के किये गये उन्हीं सायारणीकरणो पर आायित 
हैं। परन्तु अपेक्षाहइत अधिक उन्नत जातिविज्ञान अब सभो धद्दस्युत्पत्तिे 
सम्बन्धी क्‍सोटियों को मानने से इस्कार करता है और इस विचार की ओर 
अपता चुकाव रखता हैं कि भारत के प्रावद्वीप पर एक ही प्रत्मार की जाति निवास 
करती थी । 


६-3. 4 
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स्थागी परिणामों को पैदा करने के लिये चिरवएठ से स्थिर और अत्यधिक घिक- 
सित हो चुक्ना चाहिये घा। ग्रीस में, यह बहुत सम्भव है कि, हँछेनिक रूप 
(सथाशथां८ 7979७) को उसी तरह औौफिक और ऐल्सीनियन (07८ 
धा0 शेक्षाञंगरंशा) प्रभावों के द्वारा ढाछा गया हो और ग्रीक ग्राया- 
शास्त्र, जैसा कि यह सूदम आध्यात्मिक निर्देशों से भरा हुआ हमें प्राप्त हुआ है, 
ऑऔर्फिक शिक्षा की ही वसीयत हो । 
सामान्य परम्परा के साथ इसकी सगति तभी रूग सकती है, यदि यह निकछ 
आवे कि शुरू से आखिर तक सारी-यी-सारी भारतीय सम्यता उन भ्रवृत्तियो 
और विचारों का विस्तार रही हैँ, जिन्हे कि हमारे अन्दर वैदिक पुरुषाओ 'पितरो 
ने! धोया था। इन प्राचीन संस्कृतियों की असाधारण जीवन-शबिति, जो अबव« 
तक हमारे छिये हमें आधुनिक मनुष्य के सुस्य रूपो का, उसके स्वभाव के मुख्य 
अगो का, उसके विचार, कछा ओर धर्म की मुख्य भ्रवृत्तिमों वा निर्धारण कराती 
है, किसी आदिम जगलीपन से निकली हुई नहीं हो सकती। वे एक गभीर 
और प्रवछ प्रायैतिहांसिक विकास के परिणाम है। 
सुलवात्मक गाथाशास्त्र ने मानवीय उन्नति के बीच में आनेवाले इस महत्त्व- 
पूर्ण क्रम की उपेक्षा करके मनुष्य के श्रारभ्मिक परम्पराओ-सम्बन्धी ज्ञान को 
विदृत कर दिया हैं। इसने अपनी व्यास्या का आधार एक ऐसे प्षिद्धान्त को 
अनाया हूँ, जिसने प्राचीन जयस्थ्यों और प्छेटो या उपनिपदी के बीच में ललौर 
कुछ भी नहीं देखा । इसने यह वल्पना वी है कि प्राचीन धर्मों की दीव जगरी 
लोगो के उस महान्‌ आश्चर्य पर पडी हुई हैँ, जो कि उन्हे तब हुआ जब कि उन्हे 
अचानक ही इस आश्चर्यजनक तथ्य का बोध हुआ कि उपा, रात्रि जौर सूर्य जेंग़री 
अद्भुत बस्तुए विद्यमान है, और उन्होनें उनकी सत्ता को एक असस्कृत, जगली 
और काल्पनिक तरीके से शब्दों में प्रकद करने का यत्न किया । और इस 
ख्को, के; मे, ऋत्यज से उस्बर हुप ऊणफतठे हो ऋदण पे छाए पारा: प्रील , दाह - 
निव तथा वैदान्तिक ऋषियों के गम्भीर सिद्धातो तक पहुच जाते हैं। तुलना- 
त्मक गायाशास्त्र एक यूनानोमापा-विज्ञों की इृति है, जिसके द्वारा गैरयूनानी 
यातो को व्याख्या की गयों है ओर वह भो एक ऐसे दृष्टिविन्दु से जिसवा स्वय 


कै 


आधार ही ग्रीप सन वो गछ़त त्तौर से समझने पर है इसकी प्रणास्ती डविता- 
मय झल्पना का एव' प्रतिमासूचक खेल हैँ, इसकी अपेक्षा कि यह कोई घीरता- 
पृण वैज्ञानिक बन्वेषण हा। >> 
इस प्रणाठी के परिणामों पर यदि हम दुष्ठि डाछे, तो हम बहा रुपयों वी 
और उतकी व्यास्थाओं की एप कनाघारण गडयड पाते हैं, जिनमें वि वही भी 
वाई संगति या सामज्जस्थ नहीं है। यह एव विस्तृत वर्णनो वा समुदाय हैं, 
जो एक दूसरेमें प्रवेश वर रहा हैं, गडवर्शी वे साथ एक दूमरेवे मार्ग में आ रहा 
हैं. एक दूमरेके साथ अमहमत हूँ तो भी उमवे साथ उल्झा हुआ है और उतवी 
प्रामाणिकता निर्मर करती है केवल उन बाल्यनितर अटकलो पर जिन्हें कि ज्ञात 
कय एपमात्र साथन समझउर खुली छूट्टी दे दी गयी है। यहातक कि इस लम- 
गति को इनने उच्च पद पर पहुचा दिया गया है कि इसे सच्चाई वा एक मान 
दण्ड समझा गया है, क्योकि प्रमुख विद्वानों ने यह गम्मीरतापूर्वक युक्ित वी है वि 
अपेक्षाइत अधिक ततवंसम्मत और सुब्यवस्थित परिणाम पर पहुचनेवाली कोई 
प्रणाली इसीसे खण्डित और अविश्वमनीय साबित हो जाती है चुक्रि उसमें सगति 
पायी जाती है, क्योत्रि (वे कहते हे) यह अवश्य मानना चाहिये कि, गडबडी का 
होना यह प्राचीन गायाक्वितात्मक योग्यता का एक आवश्यक तत्त्व ही था। 
परनसु उस बदम्या में नुलना मर गाया-विज्ञान के परिणामों में कोई चीज निय- 
न्वरण वरनेवाली नहीं हो सकती और एक कल्पना वैसी ही ठीक होगी, जैसी हि 
कोई दूसरी, क्योंकि टममें कोई युक्ति नहीं है कि, ववो असवद्ध बणना वे किसी 
एव विशेष समुदाय को उससे भिन्न श्रकार से प्रस्तुत किये गये दूसरे किसी अत- 
म्वद्ध वर्णती के समुदाय की अपेक्षा अधिक प्रामाणिक समया जावे) 
तुलनामक गाया-विन्ाद वी मीमासामो म बहस बुछ है जो कि उपयोगी हैं, 
परन्तु दसके लिये कि, इसके अधिकाय परिणाम युक्तियुक्त और स्वीवार वरने 
लायक हो सके, इसे अपेक्षया अधिक घै्येसाध्य और सगत प्रणालों का प्रमोग 
करना चाहिये और इम बपना संगठन एक सुग्रतिष्यित धर्मविज्ञान (50008 
० रिशाहॉ०7) के जग के रूपए में ही वरना चाहियें। हमें बह 
अवःय स्वीकार करता चाटिय कि प्राचीन चर्म ऐसे विचारों पट आश्रित अग- 
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अत्यमयुकत् सस्थान थे, जो विचार कि कम-से-क्म उतने ही सगत थे जितने कि 
हमारे धर्मविश्वासो के आधुनिक संस्थानों को बनानेवाले विचार हे। हम यह 
भी मानना चाहिये कि धामिक सप्रदाय और दार्शनिक विचार के पहिले के स- 
स्थाना से छेकर बाद म आनेवाछे सस्यानों तक सर्वथा बुद्धिमम्य ही क्रमिक विकास 
हुआ हैं। इस भावना वे साथ जब हम प्रस्तुत सामग्री का विस्तृत रूप से और 
गभीर रूप से अध्ययन करेगे, तथा मानवीय विचार और विश्वास वे सच्चे विशास 
बा अन्वेषण करेग, तभी हम वास्तविक सत्य तक पहुच सकेगे। 
ग्रीव और सस्क्ृत नामो की केवलमात्र तद्रपता और इन बाता का चातुयंपूर्ण 
अन्वेषण कि हँरेकल वी चिता (767806”५ 0,978) अस्त होते हुए सूर्य वा 
अतीक हैँ या पारिस (?श॥79) और हेलन (७४7) वेद के सरमा' और 
“पणिया' के ही ग्रीक अपभ्रश है, कल्पना प्रधान मन के लिये एक रोचवा मनो- 
रम्जन का विषय अवश्य है, परन्तु अपनें-आपम थे किसी गमीर परिणाम पर 
नही पहुचा सकती, चाहे यह भी सिद्ध क्या न हो जाय कि' ये वाते ठीक है । न 
ही वे ऐसी ठोक ही है कि उनपर गभीर सन्देह की गुस्जाइश न हो, बयोकि उस 
अधूरी तथा कल्पतात्मक प्रणाली का, जिसके द्वारा कि सूर्य और नक्षतन्गाथा की 
व्यास्याए की गयी हे, यह एक दोष हूँ कि वे एक-सी ही सुगमता और विश्वास- 
जनकता के साथ कसी भी, और प्रत्येक ही मानवीय परम्परा, विश्वास या इति- 
हास वी वास्तविद' घटना* तक वे लिय प्रयुक्त की जा सकती है। इस प्रणाली 
वो लेकर हम केभी भी निश्चय पर नही पहुच सकते है कि कहा हमने वस्तुत 
'विसी सत्य को जा पकडा हैं और वहा हम केवलमान बुद्धिचातुर्य की बाते सुन 
रहे है। 
तुल्नात्मएाः भाषाविजान ((०्रएशा४7ए७ एणे००89) सचमुच 

हमारी कुछ सहायता वर सबता है, परन्तु अपनी वर्तेमान अवस्था में वह भी 





*उदाहरणां, एक घडा विद्वान्‌ हमें यह निश्चय दिलाता है कि, ईसा और 
उसके १२ देवदूत, सु्ये और १२ महीन हे । नेपोलियन का चरित्र सारे क्थानव 
या इतिहास मे सबसे अधिक पूर्णे सूरषगाया है। 
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गयी है कि, इसमे भाषा-विज्ञानसम्बन्धी गछती हैं, कछ यह हो सकता है कि इसे 
फिर से मान लिया जाय। “परमे व्योमन्‌' एक वैदिक मुहावरा है, जिसका 
कि हममेंसे अधिकाश “उच्चतम आकाश में” यह अनुवाद करेगे, परन्तु श्रीयुत 
दी. परम शिव अय्यर अपने बौद्धिक चमक-दमक से युक्त और आश्चर्यजनक 
ग्रथ “दि ऋषस” (“ऋग्वेद के मंत्र!) में हमे बताते है कि इसका अर्थ है, “निम्त- 
तम गुहा में” क्योकि व्योमन्‌' का अर्थ होता है “विच्छेद, दरार” और शाब्दिक 
अर्थ है, “रक्षा (ऊमा) का अभाव” और जिस युव्ति-प्रणाली का उन्होने प्रयोग 
किया है, वह आधुनिक विद्वान्‌ की प्रणाली के ऐसी अनुरूप है कि, भाषाविज्ञाती 
इसे यह कहकर अमान्य नहीं कर सकता कि “रक्षा के अभाव” का अर्थ दरार 
होना सभव नही है और यह कि मानवीय भाषा का निर्माण ऐसे नियमो के अनु» 
सार नही हुआ है । 
यह इसीलिये हूँ क्योकि भाषा-विज्ञान उन नियमो का पता लगाने में असफल 
रहा हैँ जिन नियमों पर कि भाषा का निर्माण हुआ हैं, या यह कहना अधिक ठीक 
है कि, जिन निममो से भाषा का शनेः शने: विकास हुआ है, और दूसरी ओर इस- 
ने एकमात्र कल्पना और बुद्धिकौशल की पुरानी भावना को पर्याप्त रूप में कायम 
रखा है और यह सदिग्ध अठकल्ये की ठीक इस प्रकार की (जैसी कि, श्री अय्यर 
ने दिखछायी है) बौद्धिक चमक-दप्क से ही भरा पडा हूँ । लेकिन तब हम इस 
परिणाम पर पहुचते है कि, हमें इस बात के निर्णय में सहायता देने के लिये इसके 
पास बुछ नही है कि वेद का 'परमे व्योमन्‌” 'उज्चतम, आकाह' की ओर निर्देश 
करता है या निम्नतम खाई की ओर। यह स्पष्ट हे कि ऐसा अपूर्ण भाषा- 
विज्ञान वेद का आशय समझने के लिये कही-कही एक उज्ज्वल सहायता तो हो 
सकता हूँ, परन्तु एक निश्चित पथप्रदर्शक कभी नहीं ही सकता । 
यह बात वस्तुत. हमे माननी चाहिये कि वेद के सवध में विचार करते हुए 

योरोपियन पाण्डित्य को, योरोप मे हुई वैज्ञानिक प्रगति के साथ जो उनदा 

सम्बन्ध हैँ उसके कारण, आम जनता के मनो में कुछ अतिरिक्त प्रतिष्ठा मिल 

जाती है। पर सत्य यह हैँ कि स्थिर, निश्चित और यथाये भौतिक विज्ञानों के 

तथा जिनपर वैदिक पाण्डित्य निर्मर करता है ऐसी इन विद्धत्ता की दूसरी उज्ज्वल. 
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रिन्‍नु अपरिपक्व ध्ाझाओं के वीच एवं बडी भागे खाई हूँ! वे (भौतिक- 
विल्ान) अपनी स्थापना में सतक॑, उसके व्याप्तीशरण में मद, अपने परिणामों 
में सबर हैँ और ये (दूसरी विद्वत्ता वी बासखायें) कूछ थोडे से स्वीहूत तत््वो पर 
विशाल बौर व्यापत सिद्धातों वो बनाने के लिये वाध्य हुई है और किन्‍्ही निश्चित 
निर्देशों को न दे सकने वी अपनी वमी को अठकल्गे और कल्पनाओं के अतिरेक 
हाय परी करती है । ये ज्वलन्त प्रारम्मो से ज्ञो मरी पडी है, पर किसी 
सुरक्षित परिणाम पर नहीं पट्च सकती। ये विज्ञाव (पर चढनें) मे लिये 
प्रार्सित' कअमस्कृत मज्व अवष्य है, पर अनीतता विज्ञान नहीं बन पायी है । ६ 
इससे यह परिणाम निवल्ता हैं हि बेद वी व्याख्या की सम्पूर्ण समस्या अव- 
तय एक खुला क्षेत्र है जिसमें किसी भी सहायता का, जो कि इस समन्‍्यां पर 
प्रकाथ डाल भके, स्वागत किया जाना चाहिये। तीन इस प्रवार वी सहाय- 
साएँ मारतीय विद्वानों से आयी हूँ ॥ उतमें दो योरोपियत अनुसन्यात वे पद- 
चिह्नो या प्रणालियों का बनुसरण करती है, फिर भी उस तयी कल्मनात्रों को 
अस्तुत करती है, जो सदि सिद्ध हो जाय, तो मत्रो के वाह्य अर्थ के विषय में हमारे 
दृष्टिकोण को बिलकुल ददल दें। श्रीयृत तिल ने “बिद में आर्यों का उत्तरीय- 
ध्रुवतिवाम” (4८४2८ ृणा॥8॥7 ॥९ ५८००५) नामक पुस्तव में योरो- 
पियन पाण्डित्य के सामान्य परिणामों को स्वीकार कर लिया है, परन्तु वैदित 
उपा की, वेंदिक गौआ के अलकार की और म्रों के नक्षत्र विद्यासम्तन्धी 
तत्त्वा वी नवीन परीक्षा के द्वारा यह स्थापना की हूँ कि, कम-से-वम इस बात 
की बहुत अधिक सम्मावता तो हैं ही कि, आा्येजातिया प्रारम्भ में, हिम-युग में, 
अत्तरीय ध्रुव वे प्रदेशों से उतरुकर आयी। 
श्रीयुत टी० परम शिव अय्यर ने और भी अधिक साहस के साथ थौरोपियन 
धद्धतियों से अपनेक्रो जुदा करते हुए यह सिद्ध करने व यत्न जिया है कि सारा- 
वा-सारा ऋग्वेद आछूकारिक रूप से उन भू-गर्मसवघी घटनाओ का वर्घन हैँ, जो 
कि उस समय म हुई जब कि चिरकाछ में जारी हिमन्सहति क्षा विनाश समाप्त 
हुआ और उसके पच्चात्‌ मौमिक विकास वे उसी युग में हमारे ग्रह का नवीन जन्म 
हुआ घा। यह कठित हैं कि श्रीयुत अय्यर की युक्तियो और परिणामों को 


० 


आधुनिव' मत > 


सामूहिक रूप में स्वीकार विया जाय, परन्तु यह तो है कि क्म-से-्क्म उसने वेद 
बी 'अहि वृत्र' की महत्त्वपूर्ण गाया पर और सात नदियों बे विभोचन पर एक 
नया प्रकाश डाला है। उसवी व्याब्या प्रचलित वल्पना (7॥6079) वी 
अपेक्षा कही बहुत अधिक सगत और सम्भव है, जब कि प्रचलित बल्पना मत्रों 
की भाषा से कदापि पुष्ठ नहीं होती। तिलव के ग्रथ के साथ मिलाफर देस- 
ते से यह इस प्राचीन धर्मशास्त्र वेद की एक नवीन बाह्य व्यास्या के लिये प्रारम्भ- 
विन्दु का काम दे सकती है और इससे उस बहुत से अश का स्पप्टीवरण हो जायगा, 
जो अवतक अव्याल्येय बना हुआ हैं, तथा यह हमारे लिये यदि प्राचीन आयंजगत्‌ 
की वास्तविक भौतिक परिस्थितियों को नहीं तो कम-्से-वम भौतिक प्रारम्भो 
को तो नया रुप प्रदान कर देगी । 
तीसरी भारतीय सहायता तिथि में अपेक्षया छुछ पुरानी है, परन्तु मेरे वर्तमान 
प्रयोजन के अधिक नजदीक हैं। यह है वेद को फिर से एक सजीव पघर्मपुस्तव 
के रुप में स्थापित करने के लिये आर्यसमाज बे' सस्यापक स्वामी दयानन्द वे हारा 
क्या गया अपूर्व प्रयत्त ! दयानन्द ने पुरातन भारतीय भाषा विज्ञान के स्वतस्त्र 
प्रयोग को अपना आधार बनाया, जिसे वि उसने निरुक्‍त में पाया था। स्वय 
एक सस्कृत का महाविद्वान्‌ होते हुए, उसने उसके पास जो सामग्री थी, उसपर 
अद्भुत दक्ति और स्वाधीनता के साथ विचार किया। विशेषवर प्राचीन सस्दृत्त- 
भाषा के अपने उस विशिष्ट तत्त्व का उसने रचनात्मव प्रयोग किया, जो कि सायण 
के “धातुओ को अनेकार्यता” इस एक वाक्‍्याश से बहत अच्छी तरह से प्रकट 
हो जाता हैँ । हम देखेंगे कि, इस तत्त्व वा, इस मूलसूत्र का ठीव ठीक अनुसरण 
वैदिक ऋषियो वी निराली प्रणाली समझने वे लिये वहुत अधिक महत्त्व रसता है। 
दयानन्द की मन्त्रो वी व्याग्या इस विचार से नियन्त्रित है कि, वेद घामिक, 
नेतिब' कौर चैज्ञानिक सत्य का एक पूज ईश्वरप्रेरित ज्ञान है? वेद की घामिक 
शिक्षा एक्देवतावाद वी है और बैदिक देवता एक ही देव के भिन्न भिन वर्णनात्मक 
नाम है साथ ही वे देवता उसवी उन शक्तियों के सूचक भी है जिन्हे कि हम प्रद्डति 
म कार्य करता हुआ देसते है, और वेदा के आशय को सच्चे रूप में समझकर हम 
जन सभी वैज्ञानिक सचाइयो पर पहच सकते हे जिनका विः आधुनिक अस्वेषण 
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हारा आदिप्कार हुआ है। 
इस ध्रकार के सिद्धात की स्थापना करना, स्पष्ट ही, वडा कठित काम हूँ? 
अवस्य ही ऋग्देद स्वय कहता हैं! कि, देवता एक ही विद्वव्यापक सत्ता वे केवल 
विन नाम और जभिव्यक्ष्तिया हूँ जो सत्ता कि अपनी निजी दान्तविद॒ता में विश्व 
को अविक्सा जिये हुए है, परल्नु मतों वी भापा से देवताओं के विषय में निश्चित 
सच से हमें यह पता लगता है कि वे न केवछ एवं देव के मिन्न भिन्न नाम, विन्नु 
साथ ही उस देते के मित्र सित्र रुप, शक्ठिसां और व्यक्तित्व भी है ; वेद वा 
एक्देवतावाद विश्व क्यो अद्वेववादी, सर्वदेवतावादी जौर महातक कि वहदवतावादी 
दृष्दियों को मी जपने अन्दर सम्मिन्सति कर लेता हैं और यह क्रिसी भी प्रदार से 
आधुनिक ईश्वरवाद का क्टान्छेंठा और सोबा-सा रूप नहीं है । यह केवल मूल वेद 
के साथ जपरईस्ती करने से ही हो सकता हैं कि हम इसपर ईश्वरवाद के इसकी 
अपैला कसी कम जटिल रूप का मद देने में कामयाद ही संकेत 
यह बात नी मारी जा सछती हूँ कि प्राचौद जातिया भौतिक विक्ञात में उसकी 
वपेज्षा कहीं बर्‌त जबिक उदन्नत थी जितना शि अमौतक स्वीकार क्आ्रा जाता है। 
हमें माटूम हूँ कि मिश्र और खाल्दिया के निवासी वटूत में आविष्यार वर चुके ये 
जिन्हें कि विज्ञान त जाधुनिक विज्ञान के द्वारा पुनराविक्रत जिया है मौद उनमेंगे 
बहूत से गस भी हैं जा फिर स आविप्दूत नही किये जा सके है। प्राचीन नारत- 
बाजी, र्म-से-कम, काई छोदे-मौदे ज्योतिदिद नही थे और वे सदा कुझल चिकित्सक 
थे। नहीं हिन्दुवेद्यवशास्त्र ठया रसायनआस्त्र का उद्भव विदेश से हुआ पवीत 
हाता है। गह सन्‍ूव हैं कि भौतिक विज्ञान की वन्य झाखाआ में मी भारतयासी 
प्राचीन काल में मरी उन्नत रह हा ।4 परन्तु यह सिद्ध वरने के लिये हि बेदों 
में वेश्मनित क्षात विल्कुट पूर्ण रुप में प्रकट हुआ, जेंसा कि स्वामी दयानन्द का क्यन 
हैं, बहुत अधिक ब्मानया कौ आवच्यक्ता होगी। 
बह स्थापना डिने कि में अपनी परीक्षा का आधार वनाजुण, यह हूँ शि वद 


डिस्ट सित्र वदापसासलिमछुटयों दिव्या खा सुप्र्यों बतत्खातूर 
एक मद्विप्रा धहुपा धदन्त्यग्ति यम सातरिदवानसाहु ॥ (ऋणग्‌ १-१६४-४६) 
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द्विविध रूप रखता है और उन दोनों रूपों को, यद्यपि वे परस्पर बहुत घनिष्यता 
के साथ सम्बद्ध है, हम पृथर्‌-पृथर्‌ ही रखना चाहिये। ऋषियों ने अपनी 
विचार थी सामग्री को एवं समानान्तर तरीवे से व्यवस्यित क्या था, जिसके 
द्वारा कि एक ही देवता एक साथ विययट्‌ प्रगति की आमभ्यन्तर तथा वाह्म दोतो 
शक्तियों के रूप में प्रवट हा जाते थे और उन्हाने इसे एवं ऐसी द्रव प्रणाली 
से अभिव्यक्त्र क्या कि जिससे एक ही भाषा दोनो रूपो में उनकी पूजा के प्रयो- 
जन वो सिद्ध कर देती थी। परन्तु मौतिक अर्थ वी अपेक्षा आध्यात्मिक अर्थ 
प्रधान है और अपेक्षया अधिक व्यापक घनिप्ठता वे साथ ग्रथित तथा अधिक 
संगत है । वेद मुख्यत॒या आध्यात्मिक प्रवाश और आत्म-साधना के लिये अभि-| 
प्रेन है। इसलिये यही अर्थ हूँ जिसे कि प्रथम हमें पुनरुज्जीविन करना चाहिये | 
इस वायें म व्याख्या की प्रत्येक, प्राचीन तया आधुत्तिक, प्रणाली एव अनि- 
वार्म सहायता देती है। सायण और यास्त्र वाह्म प्रत्तीवी वे कर्मकाण्डमय ढांचे 
का और अपनी परम्परागत व्यास्याआ तथा स्पपष्टीकरणों वे! बडें भारी भण्डार 
वो प्रस्तुत करत हैं। उपनिषर्दे प्राचीन ऋषियों के आध्यात्मिक और दार्ध- 
निक विचारों को जानने के लिये अपने मूलसून हमें पक्डाती हे और आध्यात्मिक 
अनुभूति तथा अन्तर्जान की अपनी प्रणाली को हमतक पहुचाती हँ। य्रारोपि- 
यन पाडित्य तुलनात्मक अनुसन्धान वी एक आलोचनात्मक प्रणाली का देता है, 
जो प्रणाली यद्यपि अभीतक अपृण है, परन्तु तो भी जो साधन अवतक प्राप्य हूँ 
उन्हे बहुत अधिक उन्नत कर सकती हैँ और जो निश्चित रूप से अन्त में जाबर 
एक वैज्ञानिक निद्चयात्मक्ता तथा दृढ़ बौद्धिक आधार का दे सकेगी जो रि अब- 
तक प्राप्त नहीं हुआ हैं। दयानत्द ने ऋषिया के भाषासम्बन्धी रहस्य का मूल- 
सूत्र हम पकड़ा दिया हैँ और बैदिक घर्मं के एक कन्द्रमत विचार पर फिर से द्वल 
दिया हैं, इस विचार पर कि जगत्‌ म एक ही देव की सत्ता है और भिन्न मिन्न 
देवता अनेक नामो और रुपो से उस एक देव की ही अनकरूपता को प्रकट करते है 
मच्यकालीन भूठ से इतनी सहापता लकर हम अब भी इस सुद्रवर्त्ती प्राची- 
नता का पुनर्तिर्माण करने में सफलता प्राप्त कर सकते हू और वेद के द्वार से प्रामे- 
तिहासिक ज्ञात के विचारा तथा सचाइयो के अन्दर प्रवक्ष पा सकते है। 
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पाचवा मध्याय 
आध्यात्मिझ्वाद के आधार 


वेदों के अर्थ के विषय में कोर्ट वाद निश्चित और युकितियुक्त हो से, इसके 
लिये यह नावसध्यक है कि वह ऐसे आधारपर टिया हो जो कि स्पप्ट सौर पर स्वय 
बेद की ही मापा में विद्यमान हो। चाहे वेद मे जो सामग्री है उसका अधिक भाव 
प्रतोकी और अलकारा रा एक समुदाय हो, विस्रा आशद्यय कि खोजकर पता 
जगाने वी आवश्यकता है, तो भी मत्रो की स्पष्ट मापा में ही हमें साफ साफ निर्देश 
मिलने चाहियें जो त्रि वेद का जाधय समसने में हमारा प्रदर्शन करें। नहीं 
तो, क्याक्रि प्रद्नीज' स्वय सदिग्प अर्थ की देनेवाने है, यह खतरा है दि ऋषियों ने 
'डिन अल्कारों वो चुना हूँ उसके वान्तविक अभिप्राय को टूद निकालने के बजाय 
वहीं हम अपनी स्ववत्र कत्पतानों और पसदयी के वछूनर्‌ ठछ और ही वस्तु ने गढ, 
डाले। उस अवस्या में, हमारा सिद्धात चाहे क्तिना हो बुद्धिपूर्वक और पूर्ण क्यो 
न हो, यह हवाई किले बनाने के समान होगा जो कि बेशक शानदार हो पर उसमें 
कोई वास्तविकता या सार नहीं होता। 
इसलिये हमारा सबसे पहिटा कर्चन्य यह हूँ कि हम इस वात का निदचय करे 
कि, अटकारो और धतीजा के अतिरिक्त, वेदमत्रो की स्पष्ट भाषा में आध्या सिर 
विचारों का पर्याप्त दीज विद्यमान है या नहीं, जो कि हमारी ड्स कल्पना को 
ल्यायोचित सिद्ध कर सकते कि वेद का जयरी और जनघड अर्य की अपेक्षा एक 
उच्चतर #यें हैं। और इसके बाद हमें, जहा तर हो सके स्वय मूक्तों की सन्त - 
साक्षी के ही द्वाद्म, प्रयेक प्रतीक और अल्झ्ञार का वास्तविक अभिग्राय बया हैं 
तथा वँदिक देवताओं में से प्रत्येक का ललम-जलय ठीक ठोक आब्यात्मिक व्यापार 
क्‍या है यह मालूम करना होगा। वेद की प्रयेक नियत परिभाया का एक स्थिर, 
न कि इच्छानुमर ददलता सहलेवाला, उसे पता लणाना होदा फिंपफी कि प्राया- 
फिकला ठीक-ठीक' भाषावित्वान से पुष्ट होती हो और जो कि उस प्रकरण में जहा 
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कि वह शब्द आता है स्वभावत ही बिल्कुल उपयुक्त बैठता हो क्योकि जैसा 
कि पहले ही कहा जा चुका हैं, वेदमत्रो बी भाषा एवं नियत तथा अपरिवर्तनीय 
भाषा है, यह सावधानी वे साथ सुरक्षित तथा निर्दोष रूप से आदर पायी हुई वाणी 
है, जो षि' या तो एक विधिविधानसम्बन्धी सम्प्रदाय और याशिक कर्मंवाड को 
अथवा एक परम्परागत सिद्धात और सतत अनुभूति को सगतिपूर्वव अभिव्यसत 
घरती है। यदि वैदिवः ऋषिया पी भाषा स्वच्छन्द तथा परिवर्तनीय होती, 
यदि उनके विचार स्पष्ट तौर से तरल अवस्था म, अस्थिर और अनियत होते, तब 
तो हम जो ऐमा वहते है वि उनकी परिभाषाओं स जैसा चाहो वैसा अर्थ बर ऐेन 
की सुलभ छूट हैं तया असयतति है यह बात एवं उन वे विचारा में हम जो कुछ सम्बन्ध 
निकालते है, वह सत्र न्याय्य अथवा सहाय हो सबता था। परन्तु वेदमत्न स्वय 
विल्कुल प्रत्यक्ष ही ठोक इसके विरुद्ध साक्षी देत हू। इसल्पि हमें यह 
माग उपस्थित करने का अधिकार हैं कि व्यास्यावार को अपनी व्यास्या 
बरते हुए बैसी ही सचाई और सतकंता रखनी चाहिय, जैसे वि उस मूछ म रवखी 
गयी है जिसवी कि वह व्याख्या वरना चाहता हैं। वैदिक धर्म के विभित विचारा 
और उसवी अपनी परिभाषाओ में स्पष्ट ही एक अविच्छिन्न सम्बन्ध हूँ । उनकी 
व्याख्या मे यदि असगति और अनिश्चितता होगी, तो उससे केवल यही सिद्ध होगा 
कि व्याख्यावार ठीक-ठीव' सम्बन्ध को पता छगाने म असफ्ल रहा है, नि यह 
कि बेद की प्रत्यक्ष साक्षी भ्रान्तिजनव है। 
इस प्रारम्भिक प्रयास को सतवंता तथा सावबानी के साथ कर चुकने के पश्चात्‌ 
यदि मश्रों वे अनुवाद के द्वारा यह दिखाया जा सके कि जो अर्थ हमन निश्चित 
किये थे वे स्वाभाविकतया और आसानी के साथ किसी भी प्रकरण म ठीक बैठत 
है, यदि उत अर्थों को हम एसा पाय कि उनसे घुघले दीखनवाले प्रकरण स्पष्ट हा 
जाते है और जहा पहिले वेबल असगति और अव्यवस्था मालूम होती थी वहा उनसे 
समझ म आने योग्य और स्पष्ट-स्पप्ट सगति दीखन लगती है, यदि पूरे-के-पूरे सुबत 
इस प्रकार एफ स्पप्ट और सुसम्यद्ध अभिप्राय को दने छूम जाय और क्रमवद्ध मनन 
सम्पद्ध विचारा वी एक युक्तियुक्त झूखला को दिखान लग, और कुछ मिलाकर जो 
परिणाम निकले तरह यदि सिद्धातों का एक गम्भीर, सगत तथा धूण समुदाय हा, 
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सो हमारी कत्पना यो यह अधिकार होगा कि वह दूसरी कत्पनाओ वे सुवावरे में 
खड़ी हो और जहा वे इसके विराघ में जाती हो वहा उन्हें छल्कारे या जहा वे इस- 
के परिणामों से सगति रखती हो वहा उन्हें पूर्ण बताये। नही उस अवस्था में 
हमारी स्थापता वी समवतीयता अपेक्षाइत कम होगी, वल्वि' इसके विपरीत 
इसको प्रामाणिकता पुप्ट ही होगी, यदि यह पता छंगे कि इस प्रकार वेद में जो 
विचारों और सिद्धातो दा समुदाय प्रकट हुआ है वह उब उत्तरवर्ती भारतीय 
विचार और घाभिक अनुभूति का एक जवेक्षाकृत जधिक प्राचीन रूप हैं, जो कि 
स्वमभावत वेदान्त और पुराण के जनक हुए हैं। 
एसा बडा और सूद्ष्म प्रयास इस छोठी-सी ओर सक्षिप्त छेखमाला के क्षेत्र से 
याहर की बात है। इन अध्यायो को ल्खिने का मेरा प्रयोजन वेवल यह हैं वि 
उनके लिये जो कि' उस सूत्र का अनुकरण करना चाहते है जिसे कि मेंनें पाया 
है, उन मार्गे का और उसमें बानेवाले मुख्य-मुख्य मोडो का दिग्दर्शन कराउ- 
उन परिणामों का दिग्दर्शत ब'राऊ जिनपर कि मैं पहुचा हु और उन मुख्य निर्देशों 
का जिनके द्वारा कि बेद स्वयमेव उन परिणामा तव' पहुचने मेँ हमारी सहायता 
करता है। और सबसे पहिले, यह भुझ उचित प्रतीत हाता है कि, में यहू स्पघ्ट 
कर दूं वि यह वल्पना मेरे अपने सन म किस प्रकार उदय हुई, जिससे कि पाठत 
जिस दिशा को मेने अपनाया है उन अधिक अच्छी प्रकार समझ सगे, अयबा हो 
सकता हैं कि, मेरे कोई पूर्वपक्षपात या मेरी अपनी वैयक्तिवा अभिरुचिमा हा 
जिन्होंने कि इस कठिन श्रश्न पर होनेवाली युवित-शूसल्या के ययोचित श्रयोग 
को सीमित कर दिया हो या उसे प्रमावित किया हो तो उसको, यदि प्राठव' चाह, 
निवारण क्र सके | 
जैसा कि अधिकाश शिक्षित भारतीय करते हैं, मेने भी स्वय वेद को पढने 
में पहने ही बिना परीक्षा किये यारापियन विद्वानों वे परिणामों वी बुछ मी प्रति- 
कार किय यर्गर वैसा का बैसा ही स्वीवार कर लिया था, जो परिणाम कि प्राचीन 
मन्‍्त्रों की धामित दृष्टि तथा ऐतिट्टासिव व जाति विज्ञानसम्बत्धी दृष्टि दोनारे 
लिप है के ५ इसरे पल रफ्ाप, धिर, का्ुलिंस रंटा, में रखे फहिल्दूल्णय ले स्वीकृत 
सामान्य दिल्ला का ही अनुसरण घरत हुए, मेन उपनिषदा यो ही भारतीय विचाद 


४६ 


आध्यातस्मिवयाद वे आधार 


और धर्म वा प्राचीन स्रोत, सच्चा वेद, ज्ञान वी आदिपुस्तता समझ लिया था। 
ऋणग्द वे जो आधुनिक अनुवाद प्राप्त हे, केवलमात्र वही सब वुछ था जो वि मे 
इस गम्भीर धर्मपुस्तन ने विषय में जानता था और इस ऋण्वेद वो में यही समझता 
था कि यह हमारे राष्ट्रीय इतिहास वा एवं महत्त्वपूर्ण लेसा है, परन्तु विचार के 
इतिहास के रूप में या एव सजीव आत्मिक अनुभूति के' रूप में मुझे इसवय मूल्य या 
इसवी महत्ता बहुत थोडी प्रतीत होती थी। 
बैदिक विचार वे साथ मेरा प्रथम परिचय अप्रत्यक्ष रुप से उस समय हुआ जब 
कि र्म भारतीय योग वी विधि के अनुसार आत्मविकास वी विन्‍्ही दिशाओं में 
अभ्यास वर रहा घा। आत्मविकास की ये दिशाए स्वत्त ही हमारे पूर्व पित्तरो 
से अनुसृत, प्राचीन और अब अनम्यस्त मार्गों वी ओर मेरे अनजाने ही प्रवृत्ति रखती 
थी। इस समय मेरे मन में प्रतीवरूप नामा बी एवं शुखल उठनी शुरू हुई, 
जो प्रतीक कि किन्‍्ही ऐसी आध्यात्मिक अनुभूतियों से सम्बद्ध थे, जो अनुभूतिया 
नियमित रूप से होनी आरम्भ हो चुकी थी, और उनवे बीच में तीन 
स्नीलिगी शक्तियों इला, सरस्वती, सरमा के प्रतीव आये, जो कि अन्त- 
ज्ञनिमय बुद्धि वी चार छाक्तियों में से तीन की-करमश स्वत प्रवाश (२९४९)७- 
(0॥ ), अन्त प्रेरणा ( ॥5[#70707 ) और अन्तर्नान ([7ए007) 
की धोतक थी। इन नामों में से दो मुझे इस रूप में सुपरिचित नहीं 
थे कि ये वैदिक देवियो के नाम है, वल्कि इससे कही अधिक इनके 
विषय में में यह समझता था क्ियें प्रचल्ति हिंदु्र्म या प्राचीन पौराणिक 
कथानवो के साथ सबध रखती हे अर्थात्‌ 'सरस्वती विद्या की देवी हैं और 'इछा' 
चन्द्रवश् बी माता है। परतु तीसरी सरमा' से में पर्याप्त रूप से परिचित या। 
त्तथापि इसबी जो आइृति मेरे मदर उठी थी, उसम और स्वर्ग की कुतिया ('सरमा”) 
में में बोई सबमध निश्चित नहीं वर सवा, जो कि सरमा मेरी स्मृति में आगिव 
हुलन (/767ए8४ से९|९॥)* के साथ जुडी हुई थी और केवल उस भौतिक 
उपा के रूपक वी द्यातक थी, जो खोयी हुई प्रकाश की ग्रौआं को खोजते-खोजते 
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आअधवार वी दक््तियों की गुफा में घुम जाती है। एक बार यदि मूठसूत्र मिल 
जाता, इस बात वा सूत्र ति भौतित प्रशाश मानस्तित प्रताधश्ष यो मिहपित करता 
है, तो यह समझ जाना आसान था वि स्व वी बुतिया ('सरमा') अत्ज्ञति हो 
सकता हैं, जो प्रि अबचेतन सन ( 5प00750005 गधा ) वी अधेरी 
गुफाआ थे अदर प्रवेश करता है, तावि' उन मुफाओ में बद पडे हुए ज्ञान वे चूमवीछे 
प्रवाशों को छूटवारा दिलाने की और छूटवर उनवे जगमगाने यौ तैयारी करे! 
धरतु बह सूत्र नहीं मिला, और में प्रतीक के विस्ती सादृश्य ने बिगा, केबछ नाम ने 
सादृष्य वो वल्पित बरने के छिये बाध्य हुआ। 
पहिदे-पहल गरभीरतापूर्षतत भेरे विचार वेद वी ओर तब आउप्ट हुए जब वि मे 
दक्षिण भारत में रह रहा था। दो बातों ने जो कि बलात्‌ मेरे मन पर आर पडी, 
उत्तरीय आर्य और दक्षिणीय द्रविडियों वे बीच जातीय विभाग वे मेरे विश्वास 
पर, जिस विश्वास वो मेने दूमरांस लिया था, एक भारी आघात पहुचाया | मेरा 
यह जातीय विभाग का विश्वास पूर्णत निर्मर करता था, उस बल्पित भेद पर जो 
कि आयों तथा द्वविडियो के भौनित रूपा में किया गया है, तथा उस अपेक्षाइत 
अधिवः निश्चित विसवादिता पर जो विः उत्तरीय मस्कृतजन्य तथा दक्षिणीय 
सम्दृतभिन्न भाषाओं के वीच-में पायी जाती है । में उन नये मतो से तो अवश्य 
परिचित था, शिनने अनुसार कि भारत के प्रायहीप पर एक ही सवर्णेजाति, द्रविड- 
जाति या भारत-अफ्गान (700-4809॥) जाति, निवास करती है, परत 
अवतक मेने इनकों कभी अधिक महत्व नहीं दिया था। पर दक्षिण भारत में 
मुझपर यह छाप पहने में वहृत समय नही लगा कि तामिलछ जाति मे उत्तरीय या 
“आर्थन' रूप विद्यमान हैँ । जिधर भी में मुडा, एक चक्ति कर देनेवाली स्पथ्दता 
के साथ मुझे यह प्रतीत हुआ क्रि में न केवल ब्राह्मणों में क्तु सभी जातियो और 
श्रेणियों में महाराष्ट्र, गुजराव, हिंदुस्थान के अपने मित्रा के उन्ही पुराने परिचित 
चेहरा, रूपो, आइतिया को पहिचान रहा हू, बल्कि अपने प्रात वगाल वे भी यध्पि 
यह बंगाल की समानता अपेक्षाइत कग व्यापक रूप में फैली हुई थी। जो छाप 
“ शझापर पद, चाह यह थी। लि मना, डर की खफ्ी जपत्पिय।, उपआतिणें जी एड 
सेना दक्षिण म उत्तरकर आयी हो और आकर जो कोई भी छोम यहा पहिले से बस 
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हुए हो, उनमें हिल-मिल गयी हो। दक्षिणीय रुप (799८) की एवं सामान्य 
छाप बची रही, परतु व्यवितयों वो सुखाइतियो का अध्ययन करते हुए उस रूप 
को दृढता के साथ स्थापित वर सक्‍ला असमव था। और अत में यह धारणा 
बनाये विता में नही रह सका कि जो कुछ भी सब्र हो गये हा, चाहे जो भी 
प्रादेशिक भेद विकसित हो गये हो, सब विभेदो वे पीछे सारे भारत में एक भौतिव 
जैसे कि एक सास्क्ृतिक-रूप (7976) की एकता अवश्य है। शोपत , 
यह हूँ परिणाम जिसकी और पहुचने वी स्वय जाति-विज्ञान'-सवधी विचार भी 
बहुत अधिक प्रवृत्ति रखता हूँ । 

परतु तो फिर उस सीत्र भेद का वया होगा, जो वि भाषाविज्ञानियों ने आर्य तया 
द्राविड जातियो के बीच में बना रसा है ? यह समाप्त हो जाता है। यदि किसी 
तरह आयंजाति के आक्रमण को मान ही लिया जाय, तो हमे या तो यह्‌ मानना 
होगा कि इसने भारत को आयों से भर दिया और इस तरह बहुत थोडे-से अन्य 
परिवर्तनों के साथ इसीने यहा के लोगो वे भौतिक रूप को निश्चित किया, अथवा 
यह भानना पडेगा कि एक कम सम्य जाति के छोटे-छोटे दल ही पहा आ घुसे थे, 
जो कि बदलकर धीरे-धीरे आदिम निवासियों जैसे हो गये । ता फिर आगे हमें 
यह बल्पना करनी पड़ती है कि, ऐसे विशाल प्रायद्वीप में भाकर भी जहा कि सभ्य 


मेने यह पसद क्या हूँ कि यहा जाति ((९४८८) शब्द का प्रयोग न करू क्यो- 
कि जाति एक ऐसी चीज है जो जैसा कि इसके विषय भम साघारणतया समझा जाता 
है उसकी अपेक्षा बहुत अधिक अस्पष्ट है और इसका निश्चय करना बहुत कठिन 
है। जाति के विषय म सोचते हुए सर्दसाधारण मन में जो त्तीत्र भेद प्रचलित 
हैं, वे यहा कुछ भी प्रयोजन के नही है । 

धयहू, यह मानकर कहा हैं कि जातिविज्ञानसबंधी कल्पभाए सर्वेथा विसी प्रमाण 
पर आश्चित हे । पर जातिविज्ञान का एकमान दृढ आधार यह मत है कि मनुष्य 
बाग कपाल वशपरपरा से अपरिवर्तेनीय हैं जिस मत को कि अब ललकारा जाने 
हूगा है। गदि यह ऊसिद्ध हो जाता है तो इसके साथ यह सारा-का-सारा विज्ञान 
ही असिद्ध हो जाता हैँ। 


९ 


चेद-रहस्य 


लोग रहते थे, जो कि वडे-वडे नगरों को बनानेवाले ये, दूर-दूर तक व्यापार वरले- 
बाले थे, जो मानसिक तथा आत्मिक सस्कृति से भी शून्य नही ये, उतपर वे आत्रान्ता 
अपनो भाषा, घर्म, विचारो ओर रीतिरिवाजों को थोप देने में समर्थ हो सके । ऐसा 
कोई चमत्कार तभी समव हो सकता थां, यदि आजान्ताओं वी बहुत ही अधिक 
संगठित अपनी भाषा होती, रचनात्मक मन की अधिक बडी शक्ति होती और 
अपेक्षया अधिव' प्रवल घाभिक विधि और भावना होती । 
और दो जातियो के मिटाने की कल्पना को पुष्ट बरने के लिये भाषा के भेंद 
मरे बात तो सदा विद्यमान थी ही। परतु इस विषय में भी मेरे पहिले के बने 
हुए विचार गयबड़ और श्रात निवले । क्योंकि तामिल भ्ब्दों को परीक्षा करने 
धर, जो कि यद्यपि देखने में सस्क्ृत वे रप और टग से वहुत अधिक भिन्न प्रतीत 
होने थे, मेने यह पाया कि वे झद्द या शब्द-परिवार जो कि विशुद्ध रूप से तामिल 
ही समझे जाते थे, सस्हृत तया इसकी दूरवर्ती वहिन लेटिन के बीच से और कमी- 
कमी ग्रीवः तथा सस्हृत के बीच में नये सवधो की स्थापना वरने में मेरा प्रदर्शन 
करते थे । कमी-क्मी तामिल धरत्द न केवल झज्दो के परस्पर सवध का पता देते थे, 
बल्कि सबद्ध ब्दो वे परिवार में कसी ऐसी कडी को भी सिद्ध कर देते थे जो कि 
मिल नहीं रही होती थी। और इस द्वाविड भाषा के द्वारा ही मुझे पहिले-नहछ 
कार्पन भाषाओं के नियम वा जो कि मुझे अब मत्य नियम प्रतीत होता है, आर्यन 
भाषाओं के उत्पत्ति-वीजा का, या यो कहना चाहिये कि, माना इनकी गर्भविद्या 
बा पता मिला था। में अपनी जुच को पर्याप्त दूर तक नहीं छे जा सका जिससे 
कि बोरई निश्चित परिणाम स्थापित कर सकता, परतु यह मुसे निश्चित रूप से 
प्रतीत होता हूँ कि द्राविड और आयंन भाषाओं के बीच में मौल्कि सयध उतरी 
अपैसा कही अधिक घनिष्ठ और विस्तृत था, जितना वि प्राय माना जाता है और 
समावना तो यह प्रतीत हाती हैं कि वे एक ही टुप्त आदिम भाषा से निकले हुए दो 
विभिन्न परिवार हा। यदि ऐसा हो, तो द्वाविद्द भारत में जायंत आक्रमण होते 
ने विषय में एकमात्र अवश्विष्ट साक्षी यही रह जाती हैं कि वैदिय' सूततों में इसके 
“7 निर्देश पण्ये जाते हा। पु 
इसछठिये मेरो दोटरी दिलचस्पी थी, जिससे पि प्रेरित होवर मेंने पहिएेसहर 


घूछ 
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मूठ वेद वी अपने हाथ में लिया, ययपि उस समय मेरा कोई ऐसा इरादा नहीं था 
कि में बेद वा सूक्ष्म या गभीर अध्ययन करझूगा । मुझे मह देखने में अधिक समय 
नही छगा कि वेद में यहे जानेवाले आर्यों और दस्युओ के बीच में जातीय विभाग- 
सूचक निर्देश तथा यह बतानेवाडे निर्देश कि दस्यु ओर आदिम भारतनिवासी एवं 
ही थे, जितनी वि मेने वल्पना वी हुई थी, उससे भी कही अधिव' विसार है। 
परतु इससे भी अधिक दिलचस्पी का विषय मेरे लिये यह था कि इन प्राचीन सूबतो 
के अदर उपेक्षित पडे हुए जो गमीर आध्यात्मिक विचासे रा बडा भारी समुदाय 
है और जो अनुभूति है, उत्तता पता लपमना। भऔर इस अग की महत्ता तब मेरी 
दृष्टि में और भी वढ गयी जब कि पहिले तो, मेने यह देसा कि वेद वे' मत्र एक स्पष्ट 
और ठीक प्रवाश वे साथ मेरी अपनी आध्यात्मिव अनुभूतियों को प्रदाशित करते 
है, जिनके लिये वि न तो पोरोपियत अध्यात्म-विज्ञान में, न ही योग वी या वेदात 
थी शिक्षाओं में जहातवः में इनसे परिचित था, मुझे कोई पर्याप्त स्पष्टीवरण 
मिलता था। और दूसरे यह कि वे उपनिषदो वे उन घुधले सदर्भों और विचारों 
सर प्रवाश डालते थे जिनका कि पहिले में कोई ठीव-ठीक अर्थ नहीं कर पाता था, 
और इसके साय ही इनसे पुराणी के भी बहुत से भाग वा एवं नया अभिप्राय पता 
लगता था। 
इस परिणाम पर पहुचने में, सौभाग्यवश्य मेने जो सायण वे भाष्य को पहिछे 
नहीं पढा था, उसने मेरी बहुत मदद की। क्योंवि म॑ स्व॒तन्त्र था कि बेद वे 
बहुत से सामान्य और बार-्वार आनवाले शब्दों को उनका जो स्वाभाविक आ- 
ध्यात्मिक अर्थ है वह उन्हे दे सकू,.जैसे कि 'धो' वा अर्थ विचार या समझ, 'मनस्‌' 
का अर्थ मन, 'मति' का अर्थ विचार, अनुभव या मानसिक अवस्था, सनीपा' का 
अर्थे बुद्धि, 'ऋतम्‌' वा अर्थ सत्य, और में स्वतन्ध्र था वि शब्दों को उनके अर्थ 
वी वास्तविक प्रतिच्छाया दे सकू, करवि' को द्र॒प्टा की, मनीयी' को विचारत 
की, “विप्र विपक्चित्‌! को प्रकाशित-मनस्क की, इसी श्रवार के और भी कई 
शब्दो को, और में स्वतन्त्र था कि ऐसे झब्दो का एक आध्यात्मिक जर्थ-जिसे कि 
मेरे अधिक व्यापक अध्ययन ने भी यूवितियुक्‍त ही प्रमाणित किया था-प्रस्तुत 
सरने का साहम करू जैसे कि दक्ष! का जिसका कि सायण ने अनुसार बल अर्थ 


धुरु 
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हैं और “दस का जिसका सायण ने धन, दौलत, अन्न या वीति यह अर्थ विया 
है। वेद के विषय में आध्यात्मिक बर्य वा सिद्धान्त इन झन्दो वा स्वाभाविक 
अर्थ ही स्वीकार करने के हमारे अधिकार पर आधार रखता है । 
सायण ने धो” ऋतम्‌” आदि श्र्दो के बहुत ही परिवर्तन्भीछ अर्थ किये है। 
“ऋतन्‌' शब्द का, जिसे कि हम मनोवैज्ञानिक या आध्यात्मिय' व्याख्या की लग 
भग तुज्जी बह सकते है, सायण ने कभी कमी 'सत्य', अधिकतर 'वज्ञ' और 
क्मी-किसी जगह “जल अर्थ किया हैं। आध्यात्मिक व्यास्या के अनुसार 
निश्चित रुप से इसका अर्थ सत्य हाता हैं।. 'धी के सायण ने 'विचार', स्तुति, 
'वर्म', भोजन! आदि अनेव अर्थ किये हैं। आध्यात्मिक व्यास्था बै अनसार 
नियत रूप से इसका अर्य विचार या समझ हैं। और यही वात वेद की अन्य 
नियत सजाओो के सम्बन्ध म हैं। इसके अतिरिक्त, सायण की श्रवृत्ति यह 
कि वह दझद्दा के अर की छायाओ को और उनमें जा सूक्ष्म अन्तर होता है उसे 
बिल्कुल मिटा देता हैं गौर उनका अधिक-से-अधिक स्थूछ जो सामान्य अर्य होता 
है वहीं कर देता है। सारे-वेन्सारे विज्ञेपण जो कि कसी मानसिक किया वे 
औओलक है, उसवे लिये एकमात्र वुद्धि अर्थ को देते है, सारे-के-्सारे घब्द जो वि 
झक़ित के विभिन्न विचारों के सूचव हँ--और वेद उनसे मरा पडा हँ-वल के स्थृूर 
अर्थ म परिणत कर दिये गये हैं। इसके विपरीत, वेदाघ्ययन से मुझ्पर तो इस 
बात वी छाप पड़ी कि वेद के ज्यों वी ठीक-दीक छाया को नियत करने तथा 
सुरक्षित रखने वी और विभिन्न झब्दों के अपने ठीक-टीवः सहचारी सम्बन्ध क्‍या 
हैं उन्हें निश्चिव करने की बडी भारी महत्ता हैं, चाहे वे शब्द अपने सामान्य 
अभिप्राय में परस्पर किनना ही निकट सम्बन्ध क्यों ने रखते हों॥ सचमुच, 
नह समस पाता कि हमें यह क्या बल्पता कर न्‍नी चाहिये कि बेदिक ऋषि, 
वाह्यामय शैली में सिदहस्त अन्य रचयिताओं के विमदुश्, दाब्दों के अब्यव- 
स्थित रूप से और अविवेकपूर्णता के साथ प्रमक्‍्त बरत थे, उनके टीव-ठीक सह- 
चार सम्बन्धों को बिना अनुमव किये ही और शब्दा वी शूखला में उन्हें उतकः 
ठीक-ठीज' ओर ययोचित वर उिना ब्रदात जिये द्दी। 
इस नियम ढा अनुसरण करने-करते मेने पाया हि शब्दों और वावप-सप्पों 
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के सरल, स्वाभावित्र और सीधे अभिप्राय वो बिना छोडे ही, न केवल पृथक्‌- 
पृथव्‌ ऋटचाओ था बल्कि सम्पूर्ण सन्दर्मों वा एक असाधारण विज्ञाल्ल समुदाय 
तुरन्त ही बुद्धिगोचर हो गया, जिसने क्ि पूर्ण रूप से वेद के सारे स्वरूप वो ही 
चदल दिया । वयोविः तब यह पघर्म-युस्तव वेद ऐसी प्रतीत होने रूम गयी कि 
यह अत्यस्त बहुमूल्य विचार-ूपी सुवर्ण पी एक स्थिर रेखा को अपने अन्दर 
रखती हूँ मौर आध्यात्मिक अनुभूति इसके अश अद्य में चमकती हुई प्रवाहित हा 
रही है, जो कि' कही छोटी छोटी रेखाओ में, कही बडे बडे समूहो में, इसवे अधि- 
वाश मूकतो में दिखायी देतो हैं। साथ ही, उन श्द्धो वे अतिरिक्त जो वि अपने 
स्पष्ट और सामान्य अर्थ से तुरन्त ही अपने प्रवरणों को माध्यात्मियः अर्थ की 
सुवर्णीय रगन दे देते है, वेद अन्य भी ऐसे वहुत से शब्दों से भरा पडा है जिनके! 
लिये यह सम्भव है वि, वेद वे सामान्य अभिप्राय बे! विषय मे हमारी जो भी धारणा 
हो उसोके अनुसार, चाहे तो उन्हू बाह्य और प्रद्नतिवादी अर्थ दिया जा सके, चाहे 
एक आमभ्यन्तर और आध्यात्मिक अर्थ / उदाहरणार्थे, इस प्रकार वे' शब्द जैस 
वि राये, रयि, राघसू, रत्न केवलमात्र भौ्तित समृद्धि या धनदौलत के चाचक 
भी हाँ सकते है और आन्तरिक ऐश्वर्य तया समृद्धि वे भी। वयाकि वे मानसिक 
जगत्‌ और वाह्म जगत्‌ दोनो के लिये एक, से प्रयुक्त हो सकते है। घन, बाज, 
चोष का अर्थ बाह्य घनदौछत, समृद्धि और पुष्टि भी हो सकता है अथवा सभी 
भ्रकार वी सम्पत्तियाँ चाहे वे आन्तरिव हो चाहे बाह्य, व्यवित के जीवन में उनका 
याहुलथ और उनवी वृद्धि। उपनिपद्‌ में ऋग्वद के एक उद्धरण की व्यास्या 
करते हुए “राये को आध्यात्मिक सम्पत्ति के अर्थ म प्रयुक्त किया हैं, तो फिर मूल 
चेद में इसका यह अर्थ क्या नहीं हो सकता ? बाज” बहुधा ऐसे सन्दर्भ में आता 
है जिसम कि अम्य प्रत्येवा! शब्द आध्यात्मिया अभिप्राय रसता है, जहा कि भौतिव 
समृद्धि का उल्लेख समस्त एकरस विचार के अन्दर अस्षगति का एक तीव्र वेयुरा- 
पन लादेगा। इसलिये, सामान्य बुद्धि की माग है कि वद में इन शब्दा के प्रयोग 
को आध्यात्मिक अभिप्राय देनवाला ही स्वीकार करता चाहिय। 
परन्तु यदि यह सगतिपूवक किया जा सके, तो इससे न बेवल्‍त सम्पूर्ण ऋचाए 
और सदभें, बल्कि सारे-के-सारे सूवत तुरन्त आध्यात्मिक रगत से रग जात है। 
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एक धर्त पर चेदों वा यह आध्यारिक रण में रगा जाना प्राय चूर्ण होगा, एफ 
भी झब्द या एक भी वातयसण्ड इससे प्रमावित हुए बिना नहीं बचेगा, बह झर्ते यह 
हूँ कि हमें वैदिय यज्ञ को प्रतीररूष में स्वीकार करना चाहिये। ग्यौता में हम 
पाते हू कि यज्ञ का प्रयोग उन समी कर्मों के प्रतीक दे रुप में जया गया है, चाहे 
दे आन्वर हो चाहे बाह्य, जो देवो को या ब्रह्म को समपित किये जाते हैं। इस 
झब्द का यह ग्रतीशामक्त प्रयोग क्‍या उत्तरकाछीन दार्शनिक बुद्धि वा पैदा शिया 
हुना है, अबवा यह यज्ञ के वैदिक विचार में पहिले से अन्तनिष्टित था ? मैंने देपा 
कि स्वय देद में ही ऐसे सूकत हैं जिनमें वि यज्ञ का कयवा बलि गए विचार खुले 
तौर पर प्रत्तीत्ाम> है, और दूसरे दुठ'मनूकतों में यह प्रतीया सकता अपने उपर 
पढ़ें आवरण में से स्पप्ट दिखायी देती है 4 तद यह प्रश्न उठा किवया ये वाद वी 
रचनाए थी जो हि पुराते अन्यविद्वासपूर्ण विधि-विधानों में मे एवं धरारम्भिर 
प्रतीकृवाद को विक्मित करती यी अथवा इसके विपरीत यह अवसर पाकर वही 
वही ज़्या गया स्पप्टतर क्यन था, उस अर्थ का जो कि अग्रिकाश मूक्‍तों में कम- 
अधिक सावधानी के साथ जलकार वे पढें से दका हुआ रखा है। यदि बेंद मे 
आध्यात्मिक सदमे सउत रूप से न पाये जाने छो निस्सदह पट्रि स्पष्टीकरण को ही 
स्वीजार किया जाता। परन्तु इसवे विपरीत, सारे मुक्त स्वमावत एक आ- 
ध्यगीमिक अर्थ का रिये हुए है जिनमें कि एक्-से-दूसर मन्त्र में एक पूर्ण और प्रशाश- 
मय सगति है, अम्पष्टता केवल बहा आती है जहा कि यज्ञ का उल्हेल हूँ या हृदि 
का अयवा बही-कहीं यने-सचारूक पुरोहित का, जा कि या तो मनुष्य हो सकता 
था या देववा। यदि इन शब्दों की प्रतीक मानकर व्याख्या की जाती थी तो में 
हमेशा यह देखता था कि विचार को छखला अधिक पूर्ण, अधिक प्रकाशमय, अधिक 
संगत ही छाती हैं और पूरे-े-धूरे भक्त का आश्यय उज्ज्वल न्प से पूर्ण हो जाता है। 
इसलिये स्वस्थ समालोचना के प्रत्येक नियम के द्वारा मैने इसे न्‍्यायोचित अनुमव 
किया कि में अपनी कल्यना के बनुयार आगे चलता चलू और इसमें वैदिक यत् के 
प्रतीकात्मक अभिप्राय को भी सम्मिलित कर दू । 
ता भी यहीं पर आध्यात्मिक व्याख्या की सर्वप्रथम कास्तविक काटिनाई आकर 
झपस्णित हो जाती है। अदठक तो में एक पूर्ण रूप से सीयी और स्वामाविक 
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व्यास्यापद्धति से चल रहा था जो कि धब्दो और वाक्यों के ऊपरी अर्थ पर निर्भर 
थी। पर अब में एक ऐसे तत्त्व पर आ गया जिसमे कि, एक दृष्टि से ऊपरी अर्थ 
को अतिक्रमण कर जाना पडता था, और यह ऐसी पद्धति थी जिसमें कि प्रत्येक 
समालोचक और विल्कुल निर्दोषता चाहनेवाला मत अवश्य अपनै-आपको निरन्तर 
सन्देहो से आत्रान्त पावेगा। न ही कोई, चाहे वह कितनी भी सावधानी रवखे, 
इस तरह सदा इस बात में निश्चित हो सकता है कि उसने ठीक सूत्र को ही पकडा 
हैं और उसे ठीक व्याख्या ही यूझी हैं। 
बैदिक यज्ञ के अन्तर्गत-एक क्षण के ल्यि देवता और मन्त्र वो छोड दें तो-तीन 
अंग है, हवि देनेवाले, हवि और हृवि के फल। यदि 'यज्ञ' एक कर्म है जो कि 
देवताओं को समर्पित विया जाता हूँ तो 'यजमान' को, हवि देनेवाले को में यह 
समझे बिता नही रह सकता कि बह उस कर्म का कर्ता हूँ। यज्ञ" का अभिपष्नाय 
है कर्म, वे कर्म आन्तरिक हो या बाह्य, इसलिये 'यजमान' होना चाहिये आत्मा 
अथवा वह ब्यवितत्व जो कि कर्त्ता हैं। परतु साथ ही यज्ञ-सचालक, पुरोहित 
भी होते थे, होता, ऋत्विजू, पुरोहित, ब्रह्मा, अध्वर्यू आदि। इस प्रतीकवाद में 
उनका वौनसा भाग था ? क्योकि एक बार यदि यज्ञ के लिये हम प्रतीकात्मक 
अभिप्राय की कल्पना कर लेते हे तो इस यज्ञ-विधि वे प्रत्येक अग वा हम प्रतीवात्मक' 
मूल्य वल्पित करना चाहिय। मेन पाया कि देवताओं के विषय म सतत रूप से 
यह कहा गया है कि वे मज्ञ के पुरोहित है और बहुत से सदर्भों म॒ तो प्रकट रुप से यह 
एक' अमानुपी सत्ता या शक्तित है जो कि यज्ञ का अधिष्ठान वरती हूँ। मेने यह 
भी देखा वि सारे वेद में हमारे व्यक्तित्व का बनानेवाले तत्त्व स्वय सतत रूप से 
सजीव शरीरधारी मानकर वर्णन क्यि गये हे। मुझे इस नियम को केवल व्य- 
त्यास से प्रयुक्त बरना था और यह कल्पना करनी थी कि वाह्मय अलवार मे जो 
पुरोहित का व्यक्ति है वह आमभ्यतर क्रियाआ म आलवारिव रूप से एक अमानुपी 
सत्ता या शक्ति को अथवा हमारे व्यक्तित्व वे किसी तत्त्व वो सूचित वरता है। 
फिर अवशिष्ट रह गया पुराहितसवधी भिन्न भित् वायों वे लिय आध्यात्मिव अभि- 
प्राय नियत बरना। यह मैने पाया वि वेद स्वय अपने भाषासवंधी निर्देश और 
चढ़ उक्तियों के द्वारा मूछसूत्र को पकडा रहा है, जैसे कि पुरोहित” शब्द का प्रति- 
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विधि के भाद के साथ अपने जतमस्त रुप में, पुरोनित “आगे रखा हुजा इस 
आय में प्रयुक्त होना और प्राय इससे जग्निदेयता वा संदेत क्या जाना, जो असि 
कि मानदता में उस दिव्य सल्प या दिव्य दाक्ति वा प्रतीक है जो यह्ृस्प से 
किये जानेवाले सब पवित्र कर्मों में क्रिया को ग्रहप करनेवाछा होता है । 
हकियों को समझ सना ओर भी अधिक कदिन या। चाहे सोम-्युय नी 
बिन प्रकरमा में दसका वर्णन हैं उनके द्वारा, अपने वथित उपयोग और प्रमाव 
के द्वारा और वपने पर्यापवाची झ्दों से मिललेवाले भाषा-विज्ञाससवधी निर्देश 
दे द्वारा स्व॒य अपनी व्याख्या वर सकती थी, पर यज्ञ के थी, 'धृतम्‌'! का क्या जि 
प्राय लिया जाना समव था २? और तो भी देद में यह शब्द रिस रूप में प्रयुक्त 
हुआ है वह इसोपर बल देता था कि इसकी प्रतीक्ामक व्याख्या ही होनी चाहियें। 
उदाहस्पार्थ, अतरिक्ष से वृदरुप में ग्रिरतेवाले घृत का या इत्द्र के घोड़ो में से क्षरित 
हीनेवाले अयवा मन से क्षरित होनेवाले घृत का क्या जर्य हो सकता था सै सप्ड 
ही एप विछकुल असगत और व्यय की बाव होती, यदि घी अर्य को दनेवाे 
धुत! शब्द का इसके अतिरिक्त वोई नौर अभिप्राय होता ति यह किसी बात ने 
डिये एक ऐसा प्रतीज हैं जिसवा वि प्रयोग बहुत शिय्रिलता के साथ दिया गया 
हू, यहालत वि विदारड को बटुपा अपने सन में इसवे बाह्य अर्य को सर्वाह में मा 
आपिक रूप से अलग रख देता चाहिये। निमंदेह यह भी समद था हि आसानी 
ने साथ इन दद्धो के अर्ये को प्रसपानुमार बदल दिया जाए, 'घृत' वो कटी घी और 
बर्द्धी पानी के अर्थ में ले शिया जाय तथा मनसू का अर्थ बही मत और कही अन्न 
या अपूप वर लिया जाय । परनु मु पता छगा कि घृठ' सतत रूप से विचार या 
मन के साय प्रयुक्त हुआ है, कि बेद में दौ' सन का प्रतीर है, वि दल्ध प्रवाशदुक्‍्त 
मनोवुक्ति का प्रतिनिधि है और उसे दा धोडे उस मवोदृत्ति वी दिविष शक्तियां 
है और मेव यहाताा देखा कि वेद कहौचरी खाप र्पौर से बुद्धि (पिया) कौ 
इयेषित धुत के रूप में देवा के लिये हदि देने को कहता है, धूत्र ने यूत पिया 
(३-२-१) + पूर्व रद बी लापादिशान बी दृष्टि थे जा स्याम्याए बी ऊाती 
है, उनमें भी इसरा एक अर्प अस्यपिव या उप चपत हैं। इन सब नि्ेयों गी 
अनुरूटाय के आधार पर ही मेते अनुनद दिया डि चूत के दतीर को दि में कोई 
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आध्यात्मिव व्यास्या करता हू, तो में ठीक रास्ते पर हु। और इसी नियम तथा 
इसी प्रणाली को मेने यज्ञ के दूसरे अगो में भी प्रयुक्त करने योग्य पाया । 
हवि के फल देखने म विशुद्ध रूप से भौतिक प्रतीत होते थे-गोए, घोडे, सोना, 
अपत्य, मनुष्य, शारीरिक बल, युद्ध मे विजय। यहा कठिनाई और भी दुस्तर 
हो गयी। पर यह मुझे पहले ही दीखब्चुका था कि वेद का 'गौ' बहुत ही पहेली- 
इएए प्राणी है, यह निसी पाथिव गोशाला से नहीं आया हूँ; गो झब्द के दानो 
अर्थ है, गाय और प्रकाश और वुछ एक सदर्भों में तो, चाहे हम गाय के बर्थ को 
अपने सामने रख भी, तो भी स्पष्ट ही इसका अर्य प्रवाश ही होता था। यह 
पर्यात्त स्पष्ट हो जाता है, जब कि हम सूर्य की गौओ-होमर (07067) वविकी 
हीलियस की यौओ-और उपा की ग्रौजा पर विचार करते है। आध्यात्मिक रूप 
में, भौतिक्भ्रकाश ज्ञान के-विशेषक्र दिव्य ज्ञान के-प्रतीक के रूप में अच्छी तरह 
प्रयुकतत किया जा सकता है। परतु यह तो केवल सभावनामात्र थी, इसकी 
परीक्षा और प्रमाण से स्थापना कैसे होती ? मैने पाया कि ऐसे सदर्भ आते है, 
जिनमें कि आसपास का सारा ही प्रकरण अध्यात्मपरक हैँ और केवछ 'गौ!वका 
प्रतीक ही है जो कि अपने अडियल भौतिक अर्थ के साथ वीच में क्ञाकर बाघा डालता 
है। इन्द्र का भाह्वान सुन्दर (पूर्ण) रूपो के निर्माता 'सुरूपकृत्नु' के तौर पर 
किया गया हूँ कि वह आकर सोमरस को पिये, उसे पीकर वह आनन्द म भर जाता 
हूँ और गौओ की देनेवाला (गोदा) हो जाता है, तव हम उसवे समीपतम या चरम 
सुविचारा को प्राप्त कर सकते हे, तव हम उससे प्रश्न करते है और उसका स्पष्ट 
विवेव हमे हमारे सर्वोच्च कल्याण को प्राप्त कराता है*। यह स्पष्ट हैं वि इस 
प्रवार के सदर्भों में गोए भौतिक गाय नहीं हो सकती, नाही भौतिक प्रकाश को 
देनेबाला' यह्‌ अर्थ प्रकरण मे विसी अभिप्राय को छाता हूँ। क्म-से-कम एवं 
उदाहरण मेरे सामने ऐसा आया जिसने मेरे मन में यह निश्चित रूप से स्थापित 
यर दिया वि' बहा वैदिक यौ आध्यात्मिक प्रतीक ही है। तब मेने इसे उन दूसरे 
सदर्भों में प्रयुक्त किया जहा कि गो? झब्द आता था और सर्वदा मेने यही पाया विः 


“यह ऋक मडल १ सूक्‍त ४ के आघार पर हैं। -अनुवादक। 


प्छ 


बेद-रहस्य 


परिणाम यह होता था कि इससे प्रकरण का अर्य अच्छे-से-अच्छा हो जाता था और 
उसमे अधिव-से-अधिक सभवतीय सगति आ जाती थी। ४“ पु 

गाय और धोडा, 'गो” और 'थश्व' निरन्तर इकट्ठे आते है। उपा का वर्णन 
इस रुप में हुआ हैं कि वह गोमती अद्वावती” है, उपा यज्ञकर्ता (यंजमान) को 
घोडे और गौए देती है। प्राइतिक उपा को छे, तो गोमती” का अर्थ है प्रकाश 
को किरणों से युकत या प्रकाश की क्रिणो को छाती हुई और यह मातवीय मन में 
होनेवालो प्रकाश की उपा वे लिये एक रूपक है। इसलिये अश्वावती' विशेषण 
भी एकमात्र भौतिक घोडो का निर्देश करनेवाला नही हो सकता, साथ में,इसका 

कोई आध्यात्मिकः अर्थ भी अवश्य होना चाहियें। चैंदिक अश्व' का अध्ययन 
करने पर में इस परिणाम पर पहुचा कि भो' ओर अध्य' वहा प्रवाश और शक्ति 
के, ज्ञान गौर दल के दो सहचर विचारो के प्रतिनिधि है जो कि वैदिक भौर 
बैद्वतिक मन के ल्सि भत्ता वी सभी प्रगतियों वे द्विविध या सुगछुछप 
होते थे। 


इसलिये यह स्पष्ट हो गया कि वैदिक यज्ञ के दो मुल्य फल गौओ की सपत्ति 
/ और घोडा वी सरपत्ति, क्रमश मानसिक प्रकाश वी समृद्धि और जीवत-दकित की 
बहुल्‍ता के प्रतीक है। इससे परिणाम निया ति वैदिक कर्म (यज्ञ) के इन दो 
मुख्य फला वे साथ निरन्तर सबद्ध जो दूसरे फ़्ल है उनवी भी अवश्यमेव 
आध्यात्मिक व्याख्या हा सकनी चाहिये । अवश्िप्ट केवल यह रहू गया कि उ् 
सब॒या ठीक-ठीक' अभिप्राय नियत जिया जाय। 
बैंदिक प्रतीजवाद का एक दूसरा अत्यावस्यत' अग हैं छोवी वा सस्थान और 
देवताओं ने ध्यापार। शोक क्र प्रतीकवाद का सूत्र मुझे व्याहृतियो/ वे बंदिता 
विचार में, “ओइम्‌ भूभृव स्व” इस मत वे तीन प्रनीयात्मज दाब्दों म और चौयी 
व्याहृति महू” का आध्यारसिक अर्थ रसनेवाले ऋतम्‌' बब्द वे साय जो सवध हैं, 
उममे मिल सया। ऋषि विश्व के त्तीन विभागो का वर्णन करते है, पृथियी, अत- १ 
रिपक्ष या मध्यस्थान और यो, परतु साय ही एवं आध्यर्त मंत्र बडा थी (बुहत्‌ थो) 
भी है, जिसे विस्तृत छोड (चूहत) भी बहा गया हैं और कट्दी-यट्ी जिसे महानू 
जछ, 'महो अर्थ” के रूप में भी वणित फिया हैं। पिर इस बुह़त्‌' वा छितम्‌ 


घट 


आध्यात्मिकवाद के आधार 


बृहत्‌' इस रूप में अथवा सत्य ऋतम्‌ वहत्‌* इन तीन शब्दों की परिभाषा के रुप 
में वर्णन मिलता हैँ और क्योवि' तीन लोक प्रारभिक तीन व्याहृतियों से सूचित 
होते है, इसलिये 'बुहत्‌' के और “ऋत' के इस चौथे छोक का सवंध उपनिपदो में 
उल्लिंखित चौथी व्याहृति 'मह” से होता चाहिये। पौराणिक सूत्र में ये चार 
तीन अन्य-जन ' तप ” 'सत्य' से मिलकर पूर्ण होते हे, जो तीन कि हिंदु विश्व- 
विज्ञान के तीन उच्च छाव है। वेद में भी हमें तीव सर्वोच्च लोको का उल्लेख 
मिलता हैँ, यद्यपि उनके नाम नही दिये गये हैं । परतु वैदातिक और पौराणिक 
सम्प्रदाय में ये सात ठोक सात आध्यात्मिक तत्वो या सत्ता के सात रूपों-सत्‌, चितू, 
आनंद, विज्ञान, मन , प्राण, अन्न - को सूचित करते हें। अब यह मध्य का छोक 
विज्ञान, जो कि 'मह ' का छोक हैँ, महान्‌ छोव ह, वस्तुओ का सत्य है, और यह 
तथा वदिक ऋतम्‌” जो कि वृहत्‌” का छोक हूँ, दोनों एक ही है, और जहा कि 
पौराणिक सप्रदाय में 'मह ' के बाद यदि नीचे से ऊपर का क्रम ले तो, 'जन (जो 
कि आनन्द का, दिव्य सुख वा लोक हैं) आता है, वहा वेद मे भी 'ऋतम्‌' अर्थात्‌ 
सत्य उपर को ओर 'मय' तक, सुख तक, छे जाता है। इसल्यि, हम उचित 
रूप से इस निश्चय पर पहुच सकते हू कि (पौराणिक तथा वैदिक) ये दोनों सम्प- 
दाय इस विपय में एवं हैँ और दोनो का आघार इस एक विचार पर है कि अन्दर 
अपनी चेतना के सात तत्त्व हे जो कि बाहर सात लोको के रूप म अपने-आपको 
प्रकट करते हें। इस सिद्धान्त पर में वैदिक छोको की तदनुसारी चेतना वे 
आध्यात्मिक स्तरों के साथ एकता स्थापित वर सका और तव सारा ही वैदिक 
सस्थान मेरे मन म स्पष्ट हो गया। 
जब इतना सिद्ध हो चुका, ठा जो वावी था वह स्वभावत और जनिवार्य रुप 
से होने लगा। में यह पहिले ही देख चुका ज्ञा कि वैदिक ऋषियों का केन्द्रीभूत 
विचार था कि मिथ्या का सत्य से, विभक्त तथा सीमावद्ध जीवन का सम्पूर्णता 
तथा असीमता से परिवतेन करके, मानवीय आत्मा को मृत्यु की अवस्था से निकाल- 
कर अमरता की अवस्था तक पहुचा देना। मृत्यु है मन और भाणसहित शरीर 


हे 


*सत्यम्‌ वृहत्‌ ऋतम्‌॥।  अथर्व १२-१-१ स्द 


प्र 


बेद-फहस्य 


थी मर्ता अवस्था, अमरता हैं असीम सत्ता, चेतता और आतन्द वी अवस्था) 
मनुष्य थो और पृथ्वी, मत ओर शरीर इन दो छोगों, 'रोदसी' से उपर उद्धर 
सत्य वी अमीमता से, 'मह” में और इस प्रवार दिव्य सुलर में पहूच जाता हैं । 
यही वह 'महा-पर्था हैं जिसे ऋषियों ने सोजा था। 
देवों के' विषय में मेने थह वर्णन पाया कि वे प्रवाद से उत्पन्न हुए है, अदिति' 
के, अनन्तता के पुत्र हैं, और विना अपवाद के उनका इस अकार वर्णन आता है कि' 
बे मनुष्य वी उन्नति करते है, उसे प्रकाश देत है, उसपर पूर्ण जलो वी, थी दे एंद्वर्य 
नी वर्षा करने है, उसके अन्दर सत्य की वृद्धि करते है, दिव्य छोको का निर्माण करते 
हूँ, स्तर आक्रमणों में बचानर उसे महान्‌ लक्ष्य तक, अखण्ड समृद्धि तक, पूर्ण सुख 
तक पहुचाने हैं। उनके पृयव्‌-पृथव्‌ व्यापार उनवी त्ियाओ से, उनके विशेषणों 
से, उनसे सम्वद्ध क्यानकों का जो अध्यात्मपरफ आशय होता था उससे, उपनिपदों 
और पुराणों कै लिर्देशो से तथा श्रीक' गायाआ द्वारा क्मी-तभी पडनेबाले आशिक 
अ्रकाशों थे निकल आते थे । दूसरी ओर दैत्य जो कि उनके विरोधी हैं, सतवे' सब 
विभाग तथा सीमा की झकितया हैं, थे जैसा वि उनके नाम सूचित करते है, आ- 
ऋछादव हैँ, विदारव है, हडप लेनेवाले हे, धेरनेवाले हैं, द्वैध पैदा करनेबालि है, प्रति- 
बन्घक है, वे ऐसी शवितिया है जो कि जीवन की स्वतत्र तथा एकीमूत सम्पूर्णता के 
विरुद्ध कार्ये करती है। से पृत्र, पणि, अत्रि, राक्षस, श्ाम्बर, बछ, नमूचि कोई 
द्राविड राजा और देवता नहीं हूँ, जुँसा कि आधुनिक मन अपनी अति को पहुंची 
हुई ऐतिद्वासिक दृष्टि से चाहता हैँ कि वे हो, वे एक अधिक प्राचीन भाव के द्योतक 
हैं, जो कि धामिद तथा नैतिक ही विचारो-इत्यो में मुख्यतया व्यापृतत रहनेवाले 
हमार पूर्व फितरो के लिये अपेक्षाइत अधिर उपयुवतत था । वे उच्चतर सद्र 
की तथा निम्नतर इच्छा वी शक्तिया वे वीच में होनेवाले सघप के द्योतक है भर 
ऋग्वेद का यह विचार तथा पुण्य और पाप का इसी प्रकार का विरोध जा कि अपेक्षा- 
कृत व आध्यात्मिक सूदमता के सपय तवा अधिक नैनिव स्पप्टता के साय पासमियो 
कै-हमारे इन प्राचीत पडोसियों और सजातवीय वन्थुओ के-धर्मझाम्त्रों मे दूसरे 
अकाद हि अक्ट किया गया है, सम्मवत एक ही जार्यसस्ट्वति के सौलिक शिक्षण 
से ब्रादुर्मृत हुआ था ४ 


द्रुठ 


आध्यात्मिववाद के आधार 


अन्त में मैंने देसा कि वेद वा नियमित प्रतीकवाद बदवर वयानको मे भी पहुचा 
हुआ है जिनमें कि देवों का तथा उन देवो के प्राचीन ऋषियों वे साथ सबंध वा वर्णन 
है। इन गाथाओं में से यदि सवका नही तो कुछवा मूल तो, इसकी पूर्ण सम्भावता 
है कि, प्रृतिवादी तथा नक्षत्रविद्यासम्बन्धी रहा हो, पर यदि ऐसा रहा हो तो 
उनवे प्रारस्मिब अर्थ वी आध्यात्मिव प्रतोकवाद के द्वारा पूर्ति की गयी थी। 
एवं बार यदि वैदितर' प्रतीको वा अभिप्राय ज्ञात हो जाक, तो इन वधानकों वा 
आध्यात्मिक अर्थ स्पष्ट तथा अनिवार्प हो जाता है। वेद बा प्रत्येव” तत्व उसके 
दुसरे प्रयेक तत्व वे साथ अपृथव+ रणीय रुप से गुथा हुआ हैँ और इन रचनाओ वा 
स्वरूप ही हमें इसके लिये बाध्य करता है दि हमने एव बार व्यास्या वे जिस 
नियम को स्वीवार कर लिया है उसे हम अधिव-से-अधिव' युक्तिसगत दूरी तक 
ले जाय। उनकी सामग्रिया बडी चतुराई के साथ दृढ़ हाथो के द्वारा मिलाकर 
ठीक की गयी है और उनपर हमारे काम बरने में यदि कोई असगत्ति वर्ती जाती 
हैं तो उससे उनके अभिप्राय का और उनवी सुसम्बद्ध विचार-श्रसला का सारा 
ताना थाना ही दूट जाता है। 
इस प्रकार वेद, मानो अपनी श्राचीन ऋचाओ म से अपने-आपको प्रकट करता 

हुआ, मेरे मन के सामने इसे रूप म निकछ आया कि यह सारा-वा-सारा ही एक 
भहान्‌ और भ्राचीत धर्म वी, जो कि पहिले से ही एक गम्भीर भाध्यात्मिक शिक्षण 
से सुसज्जित था धर्मपुस्तक है, ऐसी घर्मपुस्तक नहीं जो कि गडबड विचारों से 
भरी हो या उसकी प्रतिपाद्य सामग्री आदिम हो यह भी नही वि बह कोई परस्पर- 
विरुद्ध तथा जगली तत्वा की खिचडी ही, वल्कि ऐसी धर्मपुस्तक हैँ जो अपने | 
लक्ष्य और अपने अभिप्राय मे पूर्ण हूँ तथा अपने आपसे अभिन्न है, यह अवश्य है वि! ( 
यह एक दूसरे और भौतिव अर्थ के आवरण से ढकी हुई है, जो आवरण कि कही | 
धना हूँ ओर कही स्पष्ट है, परन्तु तो भी यह क्षणभर के छिये भी अपने उच्च 
आध्यात्मिक लक्ष्य तथा प्रवृत्ति की दृष्दि को ओझल नही होने देती है । 
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बेद की मापाबैजच्नानिक पद्धति 


देद की कोई भी ब्यास्त्रा प्रामाणिक नहीं हो सकती, यदि वह सब तथा सु- 
रक्षिव भापावैज्ञानित जाधार पर टिकी हुई नहीं है, और तो मी यह घम्मं-पुस्तक 
(वेद) अपनी उस घुघछी तथा प्राचीन मापा के साय जिसका कि केवलूमात्र यही 
छेख अवस्विष्ट रह गया हूँ अपूर्व मापा-सम्वन्धे कठिनाइयो को प्रस्तुत बरती है। 
भारतीय विद्वानों के परम्परागत तया अधिकतर कान्पनिक अर्थों पर पूर्ण रूप से 
विश्वाल कर झैना किसी भी समाल्योचनाशील मन के छिये असम्भव है। दूसरी 
सरफ़ आधुनिक भाषा-विज्ञान बच्चपि अपेक्षाकृत क्षघिक सुरक्षित और वैज्ञानिक 
आबार को पाने के लिये प्रवत्श्ील है, पर धमो तक नह इसे वा नहीं सका हैं 
बेद की अध्यामपरक व्याख्या में विशेषतया दो कठिनाइया ऐसी है जिनका 
कि सामना केबलसात्र सस्तोषप्रद माषावैज्ञानिक, समाघान के द्वारा ही किया जा 
झअक्ता है। पहली यह कि इस व्यास्थापद्धति को वेद की बहुतन्सी नियत सन्ञाओं 
के छिये-उदाहरणार्य, ऊति, अवसू, वयस्‌ बादि सज्ञाओं के ल्यि-कई नये अर्थों को 
स्वीशार करते की आवब्यक्या पडती हे। हमारे ये नये अर्थ एक परीक्षा को तो 
सल्तुष्ट कर देते है, जिसकी कि न्‍्यायोचित रूप से माग की जा सकती है, अर्थात्‌ 
वे प्रत्येक श्रकरण में ठोक बेटे हें, आश्यय को स्पष्ट कर देने है और एवं हमें इससे 
मुत्त कर देते हे कि वेद जँसे अत्यधिक निश्चित स्दरूपवाले ग्रन्य में हमें एक ही 
सन्ना वे बिल्कुल भिन्न-भिन्न अर्थ करने की आवस्यक्ता पड़ | परन्तु यही परीक्षा 
पर्याप्त नही है। इससे अतिरिक्त, अवच्य ही हमारे पास मायाविज्ञान का आधार 
मी हाता चाहिये, जो कि न केवल नये अर्थ का समावान करें, परन्तु साय ही इसझ्य 
की स्पष्टीगरण कर दे कि, किस प्रकार एक ही झब्द इसने सारे भिन्न-भित अर्वों 
जो देते लगा - इस अर्थ को जो कि अध्यात्मपरक व्यास्या के अनुसार होता है, उन 
अर्थों को जो कि प्राचीन वेयाकर्ों ने किसे है और उन अरयों को मी जो पि (यदि 
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वे बोई है) बाद वी सस्द्वत में हो गये है । परन्तु यह आसानी से नहीं हो सकता 
है जबतक कि हम अपने भाषाविज्ञानसम्वन्धी परिणामों के लिये उसवी अपेक्षा 
अधिक वैज्ञानिक आधार नहीं पा छेगे जो विः हमारे अबतक वे शान से प्राप्त है। 
दूसरे यह कि अध्यात्मपरक व्याख्या का सिद्धात अधिवतर मुल्य शब्दों के- 
उन छब्दों कै जो कि रहस्यमय वैदिक शिक्षा में कुछ्जीरूप शब्द हे-द्रशर्थक प्रयोग 
वर आश्रित हैं। यह वह अलवार हैँ जो परम्परा द्वारा सस्ट्ृतसाहित्य में 
भी आ गया है और कही वही पीछे के सस्डृतग्रयो में अत्यधिक बुशलछता के साथ 
प्रयुक्त हुआ है, यह है इलेप या द्विविध अर्थ का अलवार। परनल्‍्तु इसकी यह 
कुशलतापूर्ण श्ृत्रिमता ही हमें यह विश्वास करने के लिये प्रवृत्त करती हूँ विः यह 
बवितामय चातुय॑ अवश्य ही अपेक्षाइत उत्तरकाल का तथा अधिव मिश्रित बकूत्रिम 
सस्कृति का होना चाहिये। तो अधिवतम प्राचीन वाल के किसी भ्रन्थ मेँ इसकी 
सतत रूप से उपस्थिति वा हम कँसे समाघान कर सकते हैँ ? इसके अतिरिक्त 
बेद में तो हम इसके प्रयोग को अद्भुत रूप से फंलछा हुआ पाते है, वहा सस्कृत 


धातुओ की “अनेकार्थता” के नियम को जानवूझकर इस प्रकार प्रयुक्त किया गया हे 


हैं जिससे कि एक हो शब्द मे जितने भी सम्भव अर्थ हो सकते है वे सब-के-सब 
आकर सचचित हो जाय, और इससे, प्रयम दृष्टि मे ऐसा छगता है कि, हमारी समस्या 
और भी असाधारण रूप से बढ गयी है। 

उदाहरण के तोर पर अश्व शब्द जिसका कि साधारणत घोडा भर्य होता है, 
आलकारिव रुप से प्राण के लिये प्रयुवत हुआ हँ-प्राण जो कि वात-शक्ति है, जीवन- 
इवास हूँ, मन तथा शरीर को जोडनेवाली एक अरधंमानसिक, अर्धभोतिक क्रिया- 
मयी शक्ति हैं। 'अश्व' शब्द के धात्वर्थ से प्रेरणा, शक्ति, प्राप्ति और सुक्ू-भोग 
के भाव इसके अन्य अमिप्रायो के साथ निकलते है और इन सभी अर्थों को हम जीवन- 
रूपी अश्व (धोडे) में एकत्रित हुआ पाते है, जो कि सब बथे प्राण-शक्ति की मुख्य- 
मुख्य प्रवृत्तियो को सूचित करते हें। भाषा का इस प्रवार का प्रयोग समव नही 
हो सकता था, यादि आर्य॑न पूवंजो की भाषा बसे ही रूढि अर्थों को देती होता 
जैसे कि हमारी आधुनिक भाषा देती है अथवा यदि वह विकास की उसी अवस्था 
में होती जिसमें कि हमारी वर्तमान भाषा है। पर यदि हम यह कल्पना कर सके 
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कि प्राचीन बायों की मादा में, जैसी कि यह वैदिक ऋषियों के द्वारा प्रयुतत वी 
गयी है, कोई विशेषता यी जिसते द्वारा कि झब्द अपेज्नाइत अधिक सजीव अनु- 
भूत होते ये, वे विचारो के डिये केबचमात्र मद्वि साकेतिक झब्द नहीं थे, जर्य के 
सकान्त करने में उसकी कपेक्षा अधिक स्वतत्र थे जैसे कि वे हमारी साधा के बाद 
के प्रयोग में है, तो हम यह परायगरें कि प्राचीन ऋषियों द्वारा प्रयुस्त ज्यिं गये में 
शरब्दप्रयोग सर्वथा हृत्रिन अबवा खीचातानी से युक्त नहीं थे, वल्कि वे तो 
इस बात के सर्चप्रयथम स्वाभाविक स्ापन थे कि थे उन्‍्नुक मनृप्यो को उन 
अपषध्यान्मिक विचाणे को व्यक्त करने के डिये जो कि प्राइुत मनुष्यों वी समझ के 
बाहर हूँ, एकदम नवीन, सक्षिप्त और ययोचित भाषासूत्रो को पकड़ा दें और उत 
सूत्रों में जो विचार अतनिहित है, उन्हें वे अधामिक बढिवालों से छिप्राये रखें। 
भैरा विश्वास हैं कि यही सच्चा स्पष्टीकरण हैं और में समझता हू कि यह फ्िद् 
हो सकता हैँ, यद्दि हम आयों की मापा के विक्नाद्ध वा अध्ययन करें, दि अवश्य 
भाषा उस अवस्था में से सुजरी है जो कि झन्दो वे इस प्रफार बे रहस्यमय तथा 
अध्यामपरक प्रयोग के ल्थि अदुनुत रूप से अनुकूल होती थी, जो शब्द कि वैसे 
अपने प्रचल्य्ति व्यवहार में एक सरनठ, निश्चित तया भौतिक बर्थ को देते ये। 
यह में पहिले ही बतला चुका हू कि तामिल् शब्दों के मेरे सर्वप्रथम अध्ययन ने 
मुझे बह चीज प्राप्त करा दी थी जो डि प्राचीन सस्दृवमापा के उद्गमो तया 
उमस्रकी बनावट का पत्रा देतेदाला सूत्र प्रतीत होती थी और यह सूत्र मु्से यहा तक 
हे गया कि में अपनी रुचि के मूल्ठ विषय आयेन नथा दाविड भाषाओं में सवर्ध 
को विलकुठ ही मूल गया और एक उनसे भी बिक रोचक विपद मानवीय मापा 
बे ही वित्वास के उद्ममो और नियमों के अन्वेषण' में तललोग हो गया। मुझे 
झुगता है हि यर महान्‌ परीक्षा ही किसी भी मच्चे मापाविजान का सर्वप्रथम और 
मुख्य लइय होता चाहिये, न कि ये सामान्य बातें जिनमें विः भाषादिज विद्वानों ने 
अनीतक अपने-आपत्रो दाप रसः है। 
आदुनिर भाषादिश्न के जन्म के समय जो ब्रयम आशाए इससे झगायी थीं 
उतोो प्राएं से होते के झारण, इसके सारहीत परिणामों के बररण, इसते एए "खुद 
शत्यता सता विशात” के रूप सें जा निरछने के कारण, अब झाषा का भी गोई 
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विज्ञान है इस विचार को उपेक्षा वी दृष्टि से देसा जाने छगा है और इसकी सभ- 
बनीयता ही से यिलकुल इन्कार किया जाने छगा है, यद्यपि इसके लिये युक्तिया 
बिलतुछ अपर्याप्त है। यह मुझे असभव प्रतीत होता हैँ कि इस प्रफार इसके 
अतिम मरप में इन्वार कर दिये जानें से सहमत हुआ जा सके। यदि कोई एक 
वस्तु ऐसी है जिसे जि आधुनिक विज्ञान ने सफ्लता के साथ स्थापित कर 
दिया हैं, तो वह है सपूर्ण पाथिव वस्तुओं के इतिहास में विवास की प्रक्रिया 
तथा नियम का शासन। भाषा का ग्रभीरतर स्वभाव कुछ भी हो, मानवीय 
भाषा के रूप में अपनी बाह्य अभिव्यक्तियों में यह एक सावयव रचना 
हैं, एक वृद्धि हैं, एक लोकिकि विकास हूँ। बस्तुत. ही इसके अदर एक 
स्थिर मनोवैज्ञानिक तत्त्व हैं और इसलिये यह विशुद्ध भौतिक रचना की 
अपेक्षा अधिक स्वतंत्र, छलचबीली और ज्ञानपूर्वक अपने-आपको परिस्थिति के 
अनुकूल कर छेनेवाली हैं; इसके रहस्य को समझना अपेक्षाइत अधिव' कठिन 
हैँ, इसके: घटयो को केवल अपेक्षया अधिक सूद्म तथा कम्म तीक्षप बिष्लेषण- 
प्रणालियों द्वारा ही कावू क्या जा सकता है। परतु नियम तथा प्रक्रिया मानसिक 
वस्तुओं में भोतिक बस्तुओ को अपेक्षा कसी हालत में कम नहीं होते, यद्यपि 
ऐसा हूँ कि वहा थे अपेक्षाइत अधिक चचल और अधिक परिवर्तनशीछ प्रतीत होते 
हैं। भाषा के उद्गम और विकास के भी अवश्य ही कोई नियम भ्रौर प्रक्रिया होने 
चाहियें। आवश्यब सूत्र और पर्याप्त प्रमाण यदि मिल जाय, त्तो वे नियम 
और प्रक्रिया पता छगायें जा सकते हे । मुझे प्रतीत होता है कि ससकृतभाषा में 
वह सूत्र मिल सकता हैं, प्रमाण वहा तैयार रखे हें कि उन्हे खोज निकाला जाय। 
भाषाविज्ञान की भूल जिसने कि इस दिद्ा में अपेक्षाइत अधिक सतोपजनक 
परिणाम पर पहुचने से इसे रोके रखा, यह थी कि इसने व्यवहृत भाषा के भौतिक 
अगो के विषय में भाषा के बाह्य शब्दरूपो के अध्ययन में ही और भाषा केः सनो- 
वैज्ञानिक अग्रो के विपय में भी उसी प्रकार रचित शब्दो के, तथा सजातीय भाषाओं 
में व्याकरणसबधी विभक्तियो के, बाह्य सबधो में ही जपने-आपको व्यापृत रखा,। 
परतु विज्ञान की वास्तविक पद्धति तो हैँ, मूछ तक जा पहुचना, गर्भ तक, घटनाओं 
के तत्त्वो तक तथा उनकी अपेक्षाहत छिपी हुई विक्यसप्रक्रियाओ तक पहुच जाना । 
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चाह प्रत्यक्ष दृष्टि से हम स्यूल दृष्टि से दीख़नेवाली त्या ऊपर-ऊपर वी वस्तु 
मो हो देस पायेंगें। घटताओ के गभीर तत्त्वों को, उनके वास्तविक तथ्यों 
कर ढदूढ़ निकालने का सबसे अच्छा तरीवा यह है कि उन छिपे हुए रहस्यो वे मदर 
प्रवेश क्या जाय जो कि घटनाओं के बाह्य रूप से ढके रहते हे, पहले हुए-हुए उनके 
उम्र विवास के अदर घुसवर देखा जाय जिसके कि उनके ये वर्तमान परिसमाष्त 
रूप केवल गूढ़ तथा विकीर्ण निर्देशों को ही देते हे, अयवा समावनाओं के अदर 
प्रवेश किया जाय जिनमें से आयी वे कुछ वास्तविक्ताएं जिनको कि हम देसते हैँ 
वेबल एक सकुचित चुनाव होती है। यही प्रणाली यदि मानव-भाषा वे' प्राधीनरषों 
में प्रयुवत वी जाय, तो वेवल वही हमें एप सच्चे भाषा वे विज्ञान को दे सकती है। 
यह पूर्णतया सभव नहीं हैँ कि इस टेखमालछा के, जो कि स्वय ही छोटी-सी है 
और जिसका असझी दिपय दूसरा है, एक छोटे-से अध्याय मे उस कार्य वे परिणामों 
को उपस्थित बर सकू जिसे कि मेंने उपर्युक्त दिशा में वरने का यत्व विया है? 
में कैवल सक्षेप से ही एक या दो विशविप्ट अगो का दिग्दर्शन करा सकता हू, जो वि 
सीधे तौर पर बैदिक व्याख्या के विषय पर लागू होते है। और यहा में उतवा 
उल्लेख केवल इसलिये वरूगा ताकि मेरे पाठकों के मन में यदि बोई ऐसी घारणा 
हो जाय, तो उसका परिहार हो सके कि, मेने जो किन्‍्ही वैदिक शब्दों ने प्राप्त 
अआर्थी को स्दीगार नहीं क्या है दह मेने बेब उस चुद्धिपूर्ण अटकल्ठ लगाने वी 
स्वाधीनता वा लाभ उठाया हैँ जो वि' आधुनित' भाषाविज्ञान के जहा बढ़े भारी 
आरर्षणो में से एक है, वहा साय-ही-साथ उस भाषाविज्ञान बी सयसे अधित' 
गमीर कमजोरियों में से मी एक है। 
मेरे अन्वेषणों ने श्रथम मुझे यह विश्वास करा दिया कि शब्द, पौधों थी तट, 
प्रशुओ वी तरह, विशी भी अर्थ में कृत्रिम उत्पत्ति नही है, वितु उपचय है, वृद्ध 
हैं, ध्वनि वी सजीव वृद्धि हैं और कोई वीजभूत ध्वनिया उनका आपार है। इन 
वीजमूत ध्वनियों से कुछ प्रारसिव' मूल्शब्द अपनी सततियों सहित विषसित होते 


*मरा विचार है कि में इनपर एक पृयर्‌ ही पुस्तक में जो कि “आयंन भाषा 
के उदुगमो” वे! सदघ में होगी, चर्चा कस्या। 
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बेद की भाषावैज्ञानिव पद्धति 


है जिनदी परपरागत पीढिया चलती हू और जो जातियो मे, वर्गों में, परियारो में, 
चुने हुए गणो में, अपने-आपको व्यवस्थित कर लेते है, जिनमेंसे कि प्रत्येक का एक 
साधारण इब्द-भण्डार तथा साधारण मनोवैज्ञानिक्‌ इतिहास होता है। य्योविः 
आपाएः के विकास पर अधिप्ठान वरनेवाला तत्त्व है साहचर्य-किन्ही सामान्य अभि- 
आयो का, यह अधिवः ठीक होगा, कि विन्ही सामान्य उपयोगिताओं वा तथा 
ऐन्द्रियव' मूल्यों वा स्पष्ट विविवत ध्वनियो के साथ साहचर्य, जो कि आदिकाल वे' 
भनुष्य के नाडीप्रधान (प्राण-प्रघान) मन के द्वारा किया जाता था। यह साहचर्य 
की पद्धति भी विसी भी अर्थ में कृत्रिम नहीं वल्वि' स्वाभाविक होती थी और वह 
सरठ तथा निश्चित मनोवैज्ञानिक नियमों से सिपत्रित थी। 
अपनी प्रारम्मिक अवस्थाओ में भाषा-ध्वनिया उसे व्यक्त वरने के काम में नहीं 
आती थी जिसे कि हम विचार नाम से कहते हैँ इसकी अपेक्षा वे क्न्ही सामान्य 
इद्रियानुभवों तथा भावावेशों के लिये झाब्दिक समकक्ष थी। भाषा की रचना 
करनेवाले ज्ञानतन्तु थे, न कि बुद्धि। वैदिक प्रतीको का प्रयोग करे तो अग्नि! 
ओर (वायु, न कि 'इद्र'ं, मानवीय भाषा के आदिम रचयिता थे। मन निबला 
है प्राण की तथा इन्द्रियानुभव की क़ियाओ में से। मनुष्य में रहनेवाली वृद्धि ने 
अपना निर्माण किया है, इन्द्रियश्तत साहचरयों तथा ऐन्द्रियक ज्ञान की प्रतिक्रियाओं 
के आधार पर। इसी प्रवार की प्रक्रियाद्वारा भाषा का वौद्धिक प्रयोग इद्रियानुभव- 
सम्बन्धी सतथा भावावेशसम्बन्धी प्रयोग में से एक स्वाभाविक नियम के द्वारा 
विवसित हुआ हैं। शब्द जो कि अपनी प्रारम्भिक अवस्था में इद्रियानुभवों व 
अर्थों की अस्पष्ट सभावना से भरे प्राणप्रेरित आत्मनिस्सरण रूप थे, विकसित हो 
कर ठीक-ठीक बौद्धिक अर्थों के नियन प्रवीको के रूप में परिणत हो गये । 
फलत , छब्द प्रारम्म में किसी निश्चित विचार के लिये नियत नही किया 
हुआ था। इसका एक सामान्य स्वरूप था, सामान्य “गुण था, जो कि बहुत 
प्रकार से प्रयोग में छाया जा सकता था बौर इसील्ये बहुत से सम्भव अ्थों को दे 
सकता था। और अपने इस “गुण' को तथा इसके परिणामों को यह अनेक स- 
जातीय ध्वनिषों के साथ साझे में रखता था, इसमें अनेक सजातीय ध्वनिया भागी- 
दार होती थी। इसछियें सर्वप्रथम झब्दवर्गों ने, अनेवा शब्दपरिवारों ने एक 


द््छ 


वेद-रहस्य 


प्रकार थी सामाजिय' (सामुदाबित्र) पद्धति से अपना जीवन प्रारम्भ विया जिसमें 
कि उनके लिये समव तथा सिद्ध अर्थों का एवं सर्वेताधारण भंडार था और उत 
अर्यों के प्रति सयवा एन्-सा सर्वसाधारण अधिकार था। उतका व्यक्तित्व 
विसी एक ही विचार वो अभिव्यवत्त करने वे एवाधिकार में नहीं, विन्‍तु इससे 
बड़ी अधिव' उम्मी एक विचार वे अभिव्यवत करने के अपने छापाभेंद में प्रकट होता 
या। 
भाषा का प्राचीन इनिहास एक विकास हैं, जो कि' शब्दों के इस सामाजिव 
(सामूदायित्र) पद्धति के जीवन से तियलकर एवं या अधित वौद्धिव अर्था को 
रसने वी एक वैयवितिक' सपत्ति थी पद्धति तक आन में हुआ हैं। अर्थ-विभाग 
वा नियम पहले-पहल बहुत रूचत्रीछा था, फिर वढकर दृढ हुआ, जबतत्र जि 
शादपरिवार और अन्त में धपुयकू पृथक थब्द अपने ही द्वारा अपना निजी जीवन 
आरम्भ करने योग्य हो गये। भाषां की विल्वुछ स्वाभाविक वृद्धि की अन्तिम 
अवस्था तब आती है जब कि, झज्द का जीवन जिस विचार का वह द्योतर हैं, 
उस विचार के जीवन के अधीन पूर्ण रूप से हो जाता हैं।. व्योकि भाषा वी प्रपम 
अदस्था में शब्द वैसी ही सजीव अथवा उससे भी अधिक सजीव झवित होता हैं, 
जैसा कि इसका विचार, ध्वनि अर्थ को निश्चित करती हैं। इसवी अन्तिम 
अबस्या में से स्थितिया उलट जाती हू, सारा का सारा महत्त्व विचार वो मिए जाता 
है, ध्वनि भौण हों जाती हैं। न 
भाषा के प्रारम्मिक इतिहास का दूसरा विशिष्ट अग यह हूँ कि पहिले-पहिल 
यह विचारो क सविशेष रुप से बहुत ही छोटे मार को प्रदट करती है और ये अधित' 
मे अधिक जितनें सामान्य हो सकते हे उतने सामान्य ध्रकार वे विचार होते है झौर 
सामान्यतया अधिक-से-अधिक मूर्त होते हे, जैसे कि प्रकाश, गति, स्पर्णे, पदार्थ, 
विस्तार, झक़ित, वेग इत्यादि। इसके बाद विचार की विविधता में और विचार 
की निश्चिनता म उत्तरोत्तर वृद्धि होती जाती है। यह वृद्धि होती है सामात्य 
में वियोष वी ओर, जनिश्चित से निश्चित की आर, भौतिक से मानसिक की ओर, 
मूत से अमूते की ओर, और सदूश्ध वस्तुआ के विषय म इन्द्रियानुभवा की अत्यधिक 
विदिधता के व्यक्तीकरण से सदृद्य वस्तुजा, अनुमवा, क्रियाओं वे बीच विश्वित 
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बेंद बी भापावैज्ञानिक पद्धति 


भेद के व्यवत्ीवरण वी ओर। यह प्रगति सम्पन्न होती हैँ विचारों में साहचर्य 
की प्रत्रियाआ के द्वारा, जो प्रक्रियाए सदा एक्सी होती है, सदा लौट-लौटबर 
आती है और जिनम (यद्यपि इसमें सन्देह नहीं कि थे भाषा को बोलनेवाछे मनुष्य 
की परिस्थितियों तथा उसके वास्तविव अनुभवों वे कारण ही वनती है, तो भो) 
विकास वे स्थिर स्वाभाविक नियम दिखछायी देते हें। और आखिरकार नियम 
इसके अतिरिक्त और वया है वि, यह एक प्रत्रिया है जो वि वस्तुओ की प्रशूति वे 
द्वारा उनवी परिस्थितियों की आवश्यक्तताओ वे उत्तर मे निर्मित हुई हैँ और उनकी 
त्रियाए करने वा एक स्थिर अभ्यास घन गयी है। 
भाषा के इस भूतकाछीन इतिहास से कुछ परिणाम निकलते है जो कि वैदिक 
अ्यास्या वी दृष्टि से अत्यधिव महत्त्व वे हैं। प्रथम तो यह कि इन नियमों वे ज्ञान 
के द्वारा जिनके अनुसार कि ध्वनि तथा अर्थ के सबंध सस्ट्रतभाषा में बने है तथा 
इसके शब्द-परिवारों के एवं सतर्व और सूक्षम अध्ययन के द्वारा बहुत हृद तक यह 
सभव हूँ विः पृथक्‌ शब्दा के अतीत इतिहास वो फिर से प्राप्त किया जा सके । 
गह सभव है कि शब्द असल में जिन अर्थों को रखते हे उनका कारण बताया जा 
सके, यह दिखाया जा सके कि क्सि प्रकार वे अर्थ भाषाविकास की विविध अवस्थाओं 
म से गुजर कर बने हे शब्द के भिन्न भिन्न अर्थों में पारस्परिक सबत्ध स्थापित किया 
जा सफे और इसकी व्याख्या वी जा सके कि क्सि प्रदार विस्तृत भेद के होत हुए 
तथा वी कभी उनके अथं-मूल्या में स्पप्ट विरोधिता तक होते हुए भी उसी शब्द 
के वे अर्थ हें। यह भी सम्भव हैं कि एक निश्चित तथा वैज्ञानिक आधार पर शब्दो 
के लुप्त अर्थ फिर से पाय जा सके और उन्हे उन साहचरे के दृष्ट नियमों के प्रमाण 
द्वारा जिन्‍्होने कि प्राचीन आर्यन भाषाआ के विकास में काम क्या हूँ तथा स्वय 
शब्द वी ही छिपी हुई साक्षी के द्वार और इसके आसन्नतम सजातीय शब्द की 
समर्थन वरनेवाली साक्षी के द्वारा प्रमाणित किया जा सके ! इस प्रकार वैदिक 
भाषा बे शब्दों पर विचार करने के लिय एक बिल्कुल अस्थिर तथा आनुमानिक 
आधार पान के स्थान पर हम विश्वास के साथ एक सुदृढ़ और भरोसे लायव' 
आधार पर खडे होकर काम कर सकते हे। 
स्वमावत , इसका यह अभिप्राय नही हैं कि क्योकि एक वेदिक शब्द एक समय में 
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शायद या अवशध्य ही विसी विश्लेष अर्थ को रखता था, इसलिये वह अर्थ सुरक्षित 
रूप से वेद ने' असली मूल्ग्रस्थ में प्रयुक्त किया जा सकता हैं। परन्तु हम यह 
अवश्य करते हे कि झब्द के एक युक्तियुकत अर्थ को और वेद में उसका बही दीक 
थर्थ हैं इसकी स्पष्ट समावना को स्थापित कर दें। झेप जो रह जाता है वह 
विषय है उन सन्दर्भों के तुलनामक अध्ययन का जिनमें कि वह घब्द भाता हैं, 
और इसका कि प्रवरण में वह अर्थ निरतर ठीक बैठता हैं या नहीं। मेने लगातार 
यह पाया है कि एक अर्थ जो कि इस प्रकार प्राप्त क्या जाता है जहा कटी मी छगा- 
कर दंखा जाता है सदा ही प्रकरण को प्रकाशित कर देता है और दूसरी ओर मंने 
यह देखा कि सदा प्रकरण के हारा जिस अर्थ की माग होती है, वह्‌ ठीक वही भर्य 
होता है जिसपर हमें झज्द का इतिहास पहुचाता हैं। नैतिक निइचयात्मकता 
के लिये तो यह्‌ पर्याप्त आधार है, विल्कुट निश्चवात्मक्ता के ल्ये चाहे न भी हो। 
दूसरे, भाषा का एक सविश्येष अय अपने उद्गमजार में यह था कि बहुत सारे 
भिनर भिन अर्यों को एक ही घब्द दे सकता था और साय ही बहुत सारे श्वब्द ऐसे 
थे जो कि एक ही विचार को देने के लिये प्रयुक्त होते घें। पीछ से यह उप्णदेशीय 
बहुतायत घटने छगी। बुद्धि अपनी निरचयात्मक्ता की बटठती हुईं मांग वे साथ, 
मितव्ययता की बढती हुई दृष्टि के साय बीच में आयी! झव्दा वी घारण-क्षमता 
उत्तरोत्तर कम होती गयी, और यह कम और कम सह्य होता गया कि एक ही' 
विचार के लिये आवश्यकता से अधिक शब्द लगे हुए हो, एक ही धब्द के ल्यि 
आवश्यकता से अधिक सिन-मभिन्र विचार हा। इस विषय में एक' बहुत बडी, 
यद्यपि अत्यधिकः कोर नही, परिमितता, इस माग के द्वारा नियमित होकर वि 
विभिन्नता का समर्याद वैमन होना ही चाहिये, भाषा का अन्तिम नियम हा गयी । 
परन्तु सस्हतभापा इस विकास वी अन्विम अवस्थाआ तक धूर्ष रूप से वरमी नहीं 
पहुची, बहुत जल्दी ही मह आकृत भाषा के अन्दर बविछीन हो गयी। इसके 
अधिक-से-अधिक उत्तरकालीन और अधिक-्से-अधिवः साहित्विक हूप तक में एक 
ही शब्द ने लिये अत्यधिव विभिन्न अर्य पाये जाते है, यह आवश्यकता से अधिक 
पर्यायोकी सम्पत्ति से ल्दी हुई है। इसलिये आलकारिक प्रयोगों के लिये सम्झत- 
माया असाधारण क्षमा रखती है, जिसका कि पिसी दूसरी भाषा में हाता वन, 
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जपर्देस्ती से विया गया, तथा निराशाजनव रूप से गत्रिम होगा और यह वात है 
और भी विशेषतया एलेप-द्रचर्थश! अलवार-के लिये। 
फिर वेद की ससस्‍्ट्ृत तो भाषा के विवास में और भी अधिक प्राचीन स्तर वो 
सूचित बरती हैं। अपने बाह्य रुपो तब में दिसी भी प्रयम बर्ग की भाषा वी 
अपेक्षा यह अपेक्षाइव कम नियत हैं; यह रूपो और विमक्तियों भी विविधता 
से भरी पड़ी है, यह द्रव की तरह अस्थिर गौर आायार में अनिश्चित हैं, फिर भी 
अपने बारको तया बालो के प्रयोग में यह अत्यधिय' सूक्ष्म है। यह अपने मनो- 
वैज्ञानिक या आध्यात्मिक पाएवं में अभी नियमितायार नही हुई है, यह बौद्धिक 
निश्चयात्मकता के दृढ़ रूपों में जमकर अभी पूर्ण रूप से बठोर नहीं वनी हैं । 
बैंदिय ऋषियों के लिये शब्द अब भी एक सजीव वस्तु है, उत्पादक निर्माणात्मक 
शक्ति की एक वस्तु हैं। अब भी यह विचार के छिये एक रूढिसकेत नहीं है, 
बल्वि' स्वय विचारों वा जनक और निर्माता हैं। यह अपने अदर अपनी मूछ 
चातुओ की स्मृति वो रखे हुए है, अवतव' यह अपने इतिहास से अभिज्ञ है। 
ऋषियों का भाषा का प्रयोग शब्द के इस प्राचीन मनोविज्ञान के द्वारा द्यासित 
था। जब अग्रेजी भाषा में हम बुल्फ' (५ए०)॥) था 'काउ' (८०४) धब्द का 
प्रयोग करते हे तो हमें इनसे वेवलमातन्न वे पशु (भेडिया या गाय) अभिप्रेत होते 
है जिनके कि वाचक ये शब्द हे, हमें विसी ऐसे कारण वा ज्ञान नही होता वि क्यो 
हमें अमुक' ध्वनि अमुक विचार के छिये प्रयुक्त करनी चाहिये, सिवाय इसके कि 
हम कहे कि भाषा वा स्मरणातीत अतिप्राचीन व्यवहार ऐसा ही चला आता है, 
और हम इसे विसी दूसरे अर्थ या अभिप्राय के लिये भी व्यवहृत नहीं कर सकते, 
सिवाय विसी कृत्रिम भाषाशली के कौोशछ के तोर पर। परन्तु वैदिक ऋषि के 
लिये “बृव” का अभिप्राय था विदारक और इसलिये इस अर्थ के दूसरे विनियोगो 
में यह्‌ भड्यि वा वाची भी हो जाता था, थधेनु' का अर्थ था प्रीणयित्री' पालयित्री” 
और इसीलिये इसका अर्थ गाय भी था। परन्तु मौलिक और सामान्य अर्थ मुख्य « 
है, निष्पन्न और विश्लेष अर्थ गौण है। इसछिये सूक्‍त के रचयिता के लिये यह 
सभव था कि वह इन सामान्य दाब्दो को एक बडी रूचक के साथ प्रयुवत करे, कभी 
वह भेडिये या गाय की प्रतिमा को अपने सामने रखे, कभी इसकय प्रयोग अपेक्षाइत 
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अधिक सामान्य अर्थ यी रगत देने वे छिये करे, कमी बह इसे उस आध्यात्मिव 
विचार मे ल्यि शिसपर वि उसरा मत काम बर रहा हूँ बेवल एव #व्िसवेत के 
तौर पर रमे, कमी प्रतिमा यो दृष्टि से सर्वेधा ओझल बर दे। प्राचीन भाषा हे 
इस मनोविज्ञान फे प्रवाध्य में हो हमने वैदिक प्रतीयवाद मे अदुभुत अलकारों वो 
समझना है, जैसा विपुऋषियों ने उन्हें पयुकत किया हैं, उनतत वी जो वि अत्यधिक 
सामान्य और मूल भ्रतीत होते है। यही रुप है, जिसमें कि इस प्रयार पे शब्द जैसे 
वि “धृतम्‌” थी, “सोम” पवित्र खुद, तया अन्य बहुतसे छाब्द प्रयुक्त तिये 
गये है । 
इसके अतिदिवत, एप ही झब्द के भिन्न अर्पों के बीच में दिचार के द्वारा बनाये 
गये विभाग उसकी अपेक्षा बहूत बम भेंदात्मक होते थे जैसे कि आपुनिक बोल्चाठ 
की भाषा में। अग्रेजी मापा में “पछोट” ([]028) जिसका अर्थ हि जहाजों का 
बेंडा है और “फ्लीट” (&]९६६) जिसपा अर्य तेज है, दो भिप्त-मिन्न शब्द हें, 
जब हम पहले अर्थ में “पलीट” वा प्रयोग बरते है तव हम जहाज की गति वी 
तैजी को विचार में नही लाते, नाही जब हम इस द्ब्द को दुसरे अर्थ में प्रयुक्त करते 
हैँ तो उस समय हम समुद्र में जहाज मे तेजी के साथ चलने को ध्यान में लाते है। 
परन्तु ठीक यह्दी बात हैं जो कि भाषा मै.वंदिक प्रयोग में प्राय होती है। 'भग' 
जिसवा अर्थ आनन्द है और “मग” जिसवा अर्थ भाग! है, वैदिक मन के लिये दो 
मिन्न-मिन्न शब्द नहीं है, परन्तु एक ही ध्वब्द है जो इस प्रवार विकसित होते-होते 
दो भिन्न भिन्न अर्यों में प्रयुक्त होने छग पा हैं। इसल्यि ऋषियों वे ल्यि यह 
आसान था कि वे इसे दोनो में से किसी एक अर्थ में प्रयुक्त करें और साथ में उसने 
पृष्ठ मे दूसरा अर्य भी रहे और वह इसके प्रत्यक्ष वाच्यार्थ को अपनी रगत देता 
रहे अथवा यहा तव हो सकता था कि इसे वे किसी एक्त्रीकृत अर्य के भलकार 
ड्वारा एक ही समय एकसमान दानो आर्घों में प्रयुकतत करे। “दमस्‌” का अर्थ 
था 'भाजन' परन्तु साथ ही इसका आर्य आनन्द, सुख भी होता था, इसलिये 
ऋषि इसका प्रयोग इस रूप मर कर सकते थे कि, असस्कृत मन के ल्यि इससे 
कैवल उमर भोजन का ग्रहण हा जो कि यज्ञ में देवताओं को दिया जाता था, पर 
दीक्षित के लिये इसका ब्ये हो आनन्द, भौतिक चेतना के: अदर अविष्ट होता हुआ 
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दिव्य सुख वा आनन्द, और इसवे साथ ही यह सोम रस ये रूपव' वी ओर सकेत 
करता हो, जो कि एकसाथ देवों का भोजन तथा आनद वा वंदिक प्रतीक 
दोना है। 
हम देखते हे विः भाषा वा इस प्रकार वा प्रयोग वैदिक मत्नों वी वाणी में सर्वत्र 
भ्रघानरूप से पाया जाता हैं। यह एक बडा अच्छा उपाय था जिसके द्वारा कि 
आचीन रहस्यवादियो ने अपने कार्य वी वठिनाई को दूर कर पाया घा। सामान्य 
पूजक के ल्यिं अग्नि का अभिप्राय वेवल्मात्र वंदिक आग का देवता हो सकता 
था, या इसपा अभिप्राय भौतिक प्रवृति में काम करनेवाला ताप या प्रकाश वा 
तत्त्व हो सकता था अथवा अत्यत अज्ञानी मनुष्य वे ल्यि इसका भर्थ केवल एक 
अतिमानुप व्यक्तित्व ही सकता था जो वि 'धनदोल्त देनेवाले', मनुष्य की कामना 
को पूर्ण करनेवाठे इस प्रवार बे अनेक व्यक्तित्वों में एक हैं। पर उनके लिये, 
इससे वया सूचित होता, जो कि एक ग्रभीरतर विचार बे, देव (परमेश्वर) वे 
आध्यात्मिक व्यापारो के योग्य थे ? इस वार्य वी पूर्ति यह झब्द स्वयं कर देता 
है। कक्‍्योति अग्नि! का अर्थ होता था ' वलवान्‌”, इसका अर्थ था ' चमकीला” 
या यह भी कह सकते हे कि शवित, तेजस्थिता। इसलिये यह जहा कही भी 
आये, आसानी से दीक्षित वो प्रकाशमय शक्ति के विचार का स्मरण करा सकता 
था, जो कि छोऊों का निर्माण करटी हैं और जो मनुष्य को ऊचा उठाकर 
सर्वोच्च को प्राप्त करा देती है महान्‌ कर्म का अनुप्ठाता है, मानव-यज्ञ का 
चुरोहित है। 
और श्रोता के भन म थह्‌ केसे बैठता कि येप्सव देवता' एक ही विद्वव्यापक देव 
के व्यक्वित्व है ? देवताओ के नाम अपन अर्थ में ही, इसवा स्मरण कराते है कि 
वे केवछ विशेषण है अर्थमूचक नाम हे वर्णन है न कि किसी स्वतत्र व्यवित के 
वाचक नाम । मित्र देवता प्रस और सामजस्य वा अधिपति हैं, भग सुखोपभोग 
का अधिपति है सूरये प्रकाश का अधिपति है वरुण है उस देव वी सर्वव्यापक विश्ञा- 
रूता और पवित्रता जो कि जगत्‌ को घारण तथा पूर्ण करती है। सतत तो 
एक ही है' ऋषि दीर्घतमस्‌ कहता है, पर सत छोग उसे भिन्न भिन्न स्पो में प्रकट 
करते है, वे इन्द्र! कहते हैँ, 'वरुण' बहते है, “मित्र' कहते हे, अग्नि! कहते हे, 
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ये इसे अग्नि' नाम से पुत्रारते हे, यम' नाम से, मातरिश्वा नाम से ॥" वैदिक 
ज्ञान के प्रादीनतर बाल में दीक्षित इस स्पप्ट स्थापना वी आवश्यकता नहीं रखता 
था। देवताओं के नाम स्वय ही उसे अपने अर्य बता देने थे और उसे उस महात्‌ 
आधारभूत सत्य वा स्मरण कराये रहने थे जो कि सदा उसके साथ रहता था। 
परनु बाद के युगा म यह उपाय ही, जा कि ऋषिएा द्वारा प्रयुवत विया गया 
यथा, वैदिव' ज्ञान की सुरक्षा के प्रतिकूल प्रद गया। वयात्रि भाषा ने अपना 
स्वरूप बदल लिया, अपनी प्रारभिक रूचक को छाड दिया, अपने पुराने परिवित 
अपों को उनारवर रख दिया, शब्द समुचित हा गया और मितुडकर बह जपने 
अपेक्षाइत बाह्य तथा स्थूठ अर्थ में सीमित हो गया। आनंद वा अमृत-रस- 
पान भुठा दिया जाकर भौतिक हवि्रदान मात्र रह गया, 'घृत' का रुपक केवल 
गायाज्षास्त्र के देवताआ के तृप्ति व ल्यि क्ये जानेवा5 स्यूल निषेत का ही स्मरण 
हराने लग गया, आग के और बादठ क तथा आयी के देवता क्वल्मात्र ऐस दवता 
रह गये, जिनम कि भोतिक झक्ित ओर दाह्य प्रताप के सिवाय और कोई शक्ति 
नहीं बची) अक्षराथ भात्र प्रचलित रह जब कि प्राणरुप असरटी अर्थों गो 
भुला दिया मया। प्रतीत, वैदिक वाद का झरीर बचा रहा, पर ज्ञान वी आत्मा 
इसके अदर से निकल गयी 





*इन्दर सित्र वदुणमग्निमाहुरयों दिव्य” स सुपर्णों ग्रदत्मान्‌ | 
एक सद्रित्रा बहुधा वदन्त्यस्नि यम मातरिस्दानमाहु"त॥ (कऋु०१।१६४४६) 


छ्ड 


सातवा अध्याय 


अग्नि और सत्य 


ऋण्वेद अपने सब भागो में एक्वाक्यता रसता है। इसने दस मण्डलो में से 
हम पोई-सा छे, उसमें हम एक ही तत्त्व, एक ही विचार, एब-से अलकार मौर 
एक ही से वानयाद्य पाते हैं। ऋषिगण एक ही सत्य के द्रप्टा है और उसे अभि- 
व्ययत्त बरते हुए वे एक समान भाषा का प्रयोग वरते हे। उनका स्वभाव और 
व्यक्तित्व भिन्न-भिन्न है, कोई-फोई अपेक्षयां अधि समृद्ध, सूक्म और मभीर 
अर्थों में बैदिव' प्रतीकवाद वा प्रयोग बरने वी प्रवृत्ति रखते हे, दूसरे अपने 
आत्मिक अनुभव को अधिव सादी और सरल भाषा में प्रकट वरते हे, जिसमें विचारो 
का उर्वरपत, ववितामय अलछकार की अधिकता या भावों वी गभीरता ओर 
पूर्णता अपेक्षया कम होते है। अधिकतर एक ऋषि वे सूक्‍त विभिन्न प्रकार के हे, 
वे अत्यधिक सरलता से छेकर बहुत ही महान्‌ अरधंगौरव तक स्यूखलावद्ध है। अधवा 
एक ही सूकत में चडाव-उतार देखते म आते हैँ, वह यज्ञ वे सामान्य प्रतीक वी 
ब्रिलकुल साधारण पद्वतियों से शुरू होता हैं भौर एक सघन तथा जठिल विचार 
त्तक पहुच जाता हैं। कुछ सूकत विलचुल स्पष्ट हैं और उनको भाषा लगभग 
आधुनिक-सी है, दूसरे कुछ ऐसे है जो पहले-पहल अपनी दीखनेवाली विचित्रसी 
अस्पष्टता से हमें गडबड में डाल देते हे। परतु वर्णनशैली की इन विभिन्नताओ 
से आध्यात्मिक' अनुभवो वी एकता वा कुछ नही विगडता, न ही उनमें कोई ऐसा 
पेचीदापन है जो कि नियत परिभाषाओ और सामान्य सूत्रों के ही वही वदलू 
जाने के कारण आता हो। जैसे मेघातिथि काण्व के गीतिमय स्पष्ट वणनों में 
कैसे ही चीेताफस्‌ झोत्वप्य वी जदीर सण सहत्यणण शैली में, और जैसे दस्िप्स कटे 
एकरस समस्वरताओ पे वैसे ही विश्वामित्र वे प्रभावोत्यादक शक्तिशाली सूक्‍्तो 
में हम ज्ञान की वही दृढ स्थापना और दीक्षिता की पवित्र विधियो का वही सत्तकेता- 
युक्त अनुवर्तन पाते है । 


छ्प 


वैदिक रमगाओं की इस विशेषता से यह परिणाम निकलता हैँ कि, वध्यास्या 
थी वह प्रणाली भी जिसया वि मेने उल्टेस मिया हूँ एक ही ऋषि वे' छोटे-्से सूचत- 
समुदाय वे द्वारा वैनी ही अच्छी तरह उदाहरण देवर पुष्ट वी जा सपती है जैसे 
कि दसो मण्डलो से धुनकर इक्ट्ठे किये हुए बुछ सूत्रतों वे द्ारा। यदि मेरा 
प्रयोजन महू हो कि व्य/स्या की अपनी इस इली को जिसे में दे रहा हूं इतनी अच्छी 
तरह स्थापित वर दू कि इसपर विसी प्रगार वी आपत्ति की वोई समावता न 
रहे, तो इससे कही वहुत अधित व्यौरेवार और बडे प्रथतत वी आवश्यवता होगी । 
सारे-के-गारे, दमो मण्डछो वी एक आल़ोचनात्मक परीक्षा अनिवार्य होगी। 
ऊदाहरण वे छिये, बैंदित परारिभाषित शब्द ऋ्रतम्‌, सत्य, वे साथ में जिस माव 
को जोड़ता हु अबवा प्रकाश वी गौयों के प्रतीक वी में जो व्यात्या वरता हू उसे 
डीक सिद्ध करने के लिये मेरे लिये यह ज्ावश्मक होगा कि में उत सभी स्थक्तों को, 
चाहे वे विसी भी महत्त्व के हो, उद्धृत करू जिन में सत्य वा विचार अबवा गौ 
था अछवार जाता है और उनवी आम व प्रवरण वी दृष्टि से परीक्षा करवे अपनी 
स्थापना वी पुष्ठि कहल। अथवा यदि में यह सिद्ध करता चाहू कि वेद वा इस 
असद में अपने आध्यात्मिक रुप में प्रकाशयुक्त मन का अधिपति है, जो प्रवाश- 
युक्त मन दो या आकाश द्वारा निरपरित किया गया हैं, जिसमे तीन प्रकाशमार्ते 
लोक, “रोचना' है, तो मुझे उसी प्रकार से उन सूक्तो वी जो इन्द्र को सवोधित किये 
गये है ओर उन सन्दर्भों की जिनम वैदिक छोक-सस्यान का स्पष्ट उल्हेंस मिलता 
हैं, परीक्षा करनी होगी। और वेद के विचार ऐसे परस्पर-ग्रथित और अन्यो- 
न्याश्रित हे कि केवल इतना करता भी पर्याप्त नहीं हो सवता, जवतक वि अन्य 
देबताआ वी तथा अन्य महत्त्वपूर्ण आध्यात्मिक परिमापाओं की जितवा कि 
सत्य के विवाद क॑ साथ कुछ सम्बन्ध हुँ और उस मानसिक भ्रकाझ के साथ सम्बन्ध 
है जिसमें से गुजरकर मनुष्य उस सत्य तक पहुच पाता हैँ, कुछ आलोचनात्मक्र 
परीक्षा न कर ली जाय । में अच्छी तरह समजञता हूं वि इस अ्रवार का 
अपनी स्थापना को प्रमाणित वरने का कार्य किये जानें की आवश्यवता है और 
वैदिक सत्य पर, वेद के देवताआ पर, तथा वैदिक प्रतीका पर अपने अनुशीलत 
ल्खिफर इसे पूरा करने की मे आशा भी रखता ह। परन्तु उस उद्देश्य के 


छ्द 


अग्नि और सत्य 


लिये विया गया प्रयत्न इस वार्य वीं सीमा से विल्वुल वाहर का होगा जिसे कि 
इस समय मेने अपने हाथ में लिया हैं और जो केवल यही तक सीमित है थि, 
में अपनी प्रणाली का सोदाहरण स्पष्टीवरण करू और मेरी वल्पना से जो 
परिणाम निवलते है उनवा सक्षिप्त वर्णन करू। 
अपनी प्रणाली का स्पष्टीकरण करने वे छिये में चाहता टू वि प्रचम मण्डल 
के पहले ग्यारह सूवत में लू और दिसाऊ कि, विस प्रवार से आध्यात्मिक व्यास्था 
के कुछ केन्द्रभूत विचार किन्‍्ही महत्त्वपूर्ण सदर्भों में से या अवेले भूषतों में से 
निकलते हैं और क्सि प्रकार गम्मीरतर विचार-शैली वे प्रवाश में उन सन्दर्भो 
के आसपास के प्रवरण और सूक्तो वा सामान्य विचार एक विल्वुछू नया ही रुप 
घारण कर हछेते है । 
ऋग्वेद की सहिता, जँसी कि हमारे हाथ में हैं, दस भागों में या सण्डलो में 
ऋमबद्ध है। इस क्रमविभाजन में दो प्रकार का नियम दिखायी देता है। इन 
मण्डलो में से ६ मण्डल ऐसे हे, जिनमे प्रत्येक वे सूकतो दा ऋषि एब* ही है, या 
एवं ही परिवार का है। इस प्रवार दूसरे मण्डल में मुस्य वर गृत्समद ऋषि 
के मूजत है, ऐसे ही तीसरे और सातवे मण्डल के सूबतो के ऋषि क्रम से स्थातनामा 
विश्वामित्र और वशिप्ठ है। चोथा मण्डल वामदेव ऋषि का तथा छठा भार- 
द्वाज का हैं।, पाचवा अनिन्परिवार के यूक्‍तों से व्याप्त है। इन मण्डलों मे 
से प्रत्येक में अग्नि को सबोधित क्ये गये सूकत सबसे पहिले इक्ट्ठछे करके रख 
दिये गये है, उसके बाद वे सृक्त आते है, जिनका देवता इद्र है, अन्य देवता बृह- 
स्पति, सूर्य, ऋमव , उपा आदि के आवाहनो से मण्डल समाप्त होता है। नवा 
मण्डल सारा ही अकेले सोमदेवता को दिया गया हैँ। पहले, आठवे और दसवे 
मण्डल में भिन्न-भित्त ऋषियो के सूक्‍तो का सग्रह है, परन्तु प्रत्येक ऋषि वे सूक्‍त 
सामरान्यत उनके देवताओं के नम से इक्ट्ठे रखे गये हे, सबसे पहले अग्नि आता 
है, उसके पीछे इंद्र और अन्त में अन्य देवता। इस प्रकार प्रथम मण्डल के प्रा- 
रम्भ में विश्वामित्र वे पुत्र मधुच्छन्दस्‌ ऋषि के दस सूक्त हे और ग्यारहवा सुक्त / 
जेतू का है जो मथुच्छन्दस्‌ का पुन है। फिर भी यह अन्तिम सूकत शैली, प्रकार 
और भाव में उन दस के जैसा ही है, जो इससे पहिले आये हे और इसछिये इन 


छ्छ 


बेद-रहस्य 


ग्यारहो सूवतों थो इबक्रट्टा मिलावर उन्हें एक ऐसा सूपतसमुदाय समझा जा 
सवता हैं जो माव और भाषा में एक्सा है। 
इन वैदिय सूक्‍तों वो क्मबद्ध वरने में विचारों के विवास का भी कोई नियम 
अवश्य काम कर रहा है। प्रारम्म के मण्दल का रुप ऐसा रखा गया अतीत होता 
है कि, अपने अनेव अगा में वेद का जो सामान्य विचार है, वह निरन्तर अपने 
आपवो खोलता चले, उन प्रतीको वी आड में जो कि स्थापित हो चुके हैं और 
उन ऋषियों की वाणी द्वारा जिनमें प्राय सभी को विचारवः और पवित्र ग्रायक 
वा उच्च पद ध्राप्त हैं और जिनमें से कुछ तो वैदिक परम्परा के सब से अभिव 
यशस्वरी नामो में से हे। नही यह अकस्मात्‌ हो सकता है कि दसवे या अन्तिम 
भण्डल में जिसमें ऋषियों की अधिक विविधता भी पायी जाती है, हमें वैदिक 
विचार अपने अन्तिम विकसित रूपो में दिखाई देता है और ऋग्वेद के उतः मूबतो 
में से जो वि भाषा की दृष्टि से अधिक-से-अधिक आधुनिक है, बुछ इसी मण्डल 
में हे। पुरुष-यज्ञ का सूवत और सृष्टिसम्बन्धी महान सूक्‍त हम इसी मण्डल 
में पाते हैं। इसीमें आधुनिक विद्वान भी यह समझते है कि उन्होनें वैदात्तिक 
दर्शन बा, ब्रह्मवाद का, भूल उद्भव खोज निकाला है। 
 _ डुछ भी हो, विश्वामित्र के पुत्र तथा फौत के ये सूक्‍त जिनसे ऋग्वेद प्रारम्भ 
होता हैँ आइचर्यजनक' उत्कृप्टता के साथ बंदिवः सिमस्वरता के भ्रश्मम मुस्य स्व॒रों 
को निकालते है। अग्नि को सम्बोधित किया गया पहछा सूकत सत्य के केस 
भूत विचार को प्रकट करता है और यह विचार दूसरे व तीसरे सूततो में और भी 
दृढ हो जाता है, जहा कि अन्य देवताओं के साथ में इंद्र का आबाहन क्या 
गया हैं। झेष आठ मुक्तों में जिनमें अकेला इन्द्र देवता है, एक (छठे) को छोड- 
कर जहा कि वह मझतो के साथ मिल गया है, हम सोम और गौ के प्रतीका वो 
पाते है, प्रतिवन्‍्धक बृत्र को और इन्द्र के उस अपने महान्‌ कृत्य को पाते है जिसमें 
वह मनुप्य को प्रकाश की ओर छे जाता है और उसकी सन्नति में जो विघ्त भाते 
हैं उन्हें हटाकर परे फेंक देता है। इस कारण ये सुक्त वेद वी अध्यात्मपरक 
व्याख्या के लिये निर्णयकारक महत्त्व के हे 
अग्नि के सूकत में, पाचवी से लेकर नौवी के पहले तक, ये चार ऋचाये है, जिन 


न्ड्टः 


अग्नि और सत्य 


ड 


में आध्यात्मिक आशय वडे वल के साथ और बड़ी स्पष्टता के साथ प्रतीक के आवरण 
को पार करके बाहर निकेरू रहा है। 
अग्निोता कविक्रतुः सत्यश्चित्रधवस्तमः। ४ 
देवो वेवेनिरा गमत्‌॥ 
यदद्भ दाशुपे त्वमग्ने भद्वं करिप्यसि। के 
तदेत्तत्‌ सत्यमद्धिरः॥ 
उप त्वास्ने दिवेदिवे दोषावस्तथिया वयम्‌। हा 
नमो भरन्त एमसि॥ हु 
राजन्तमंष्वराणां गोपामृतस्य दौदिविमु4 हु 
वर्धमानं स्वे दमे ॥ 
इस संदभें में हम पारिभाषिऊ दतब्दों की एक माला पाते हें जिसका कि सीधा ही 
एक अध्यात्मपरक आशय है, अथवा वह स्पष्ट तोर से इस योग्य हैँ कि उसमें से 
अध्यात्मपरक आशय निकल सके और इस शव्दावल्ि ने अपनी इस रगत से सारे- 
के-सारे प्रकरण को रगा हुआ है। पर फिर भी सायण इसकी विशुद्ध कर्मकाण्ड- 
परक व्यास्या पर ही आग्रह करता हैँ और यह देखना मजेदार हैं कि वह इसतक 
कसे पह्चता हैं। पहले वावय में हमें कवि” शब्द मिलता है जिसका अथ्थे द्रप्टा 
हु और यदि हम ऋतु! का अर्य यज्ञ-कर्म ही मान छे तो भी परिणामत इसका अभि- 
प्राय होगा-/अग्नि, वह ऋत्विजू जिसका कि कर्म या यज्ञ द्रप्टा का है।” और 
यह ऐसा अनुवाद हैं जो तुरन्त यज्ञ को एक प्रतीक का रूप दे देता हैं और अपने- 
आपमे इसके लिये पर्याप्त हैं कि वेद को और भी गम्मीर रुप से समझने में वीज॑ 
का काम दे सके । सायण अनुमव करता है कि उसे इस वठिनाई को जिस कसी 
प्रकार से भी परे हटाना चाहिये और इसलिये वह कवि' में जो दुष्टा वा भाव हैं, 
उसे छोड देना है और इसका एक दूसरा ही नया मा अप्रचलित अर्थ कर देता है*। 
आगे फिर यह व्याख्या करता है कि अग्नि! सत्य! है, सच्चा हैँ, क्योंकि वह यज्ञ 
के फल को अवश्य देता हैं। “अवस्‌' का अनुवाद सायग*करता है “कीति”, 


*$"दविशब्दोध्त बांतवचनी न तु मेघाविदाम/-सायण 


* छर्‌ ल्‍ 
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अग्ति वी झायल्त ही चित्र विचित्र कीनि हैं। निशयय ही यहा इस घब्द को 
घन-मपत्ति के अर्थ सें टेसा अधिक उपयुतत्र होता, जिससे त्ि सत्य” पी उपरुल्ल 
य्यास्या थो अस्रगति दूर हो जागी। शव हम पॉचयी ऋता या यटें परिणाम 
निकारेगे>“अग्नि जो होता हूँ, यों में दर्मशीठ है, थो (अपने फलों में) सच्चा हैं 
ज्योति उसती दी यह अयन्‍त विधिष सपत्ति है, वह देय अन्य देयो ये साथ आये ॥/ 
भआपष्यतार सायण ने छदी हटा का एव बहुत अनुपयुक्‍त और बेजोह्सा अन्वम 
वर शा हूँ मोर इसने विचार वो बदलगर विल्वुल तुच्छ रूप दे दिया है, जो 
ऋचा के प्रवा? को स्येथा तोष्ट देता है। “(विविध गम्पत्तियों वे रूप में) 
वह भजाई जो तू हपि देवेवाले वे लिये वरेया, वह तेरी ही होगी। यह गच है, 
है अगिर'॥” अभिप्राय यह है शि इस सचाई के यारे में बोर्ड सन्देह नहीं हैं 
वि अग्नि यदि घन-दोटत देयर हि देखेवाले वा भरा बरता है तो बदले में वह भी 
उस अण्नि मे ध्रति नपेनमे यज्ञ वरेगा और इस प्रवार यशकरता की भलाई अग्नि 
थी ही भलाई हो जाती है। यहा फिर इसवा इस रूप मे अनुवाद वरना अधिक 
अच्छा होता-/वह भराई णो तू हवि देनेवाछे वे लिये करेगा, वही तरा यह सर है, 
हे अगर, क्योत्रि इस प्रकार हमें एकदम अधिवः स्पष्ट आशय और अन्यर्य 
पता ल्‍ग जाता है ओर यशिय अग्निदेवता वे लिये जो 'सत्य', सच्चा, यह विशेषण 
छगाया है उसरा स्पष्टीकरण हो जाता है। यही अग्नि वा साय है कि यह संग" 
मर्ता मे लिपे निश्चितत रूप से बदले में भला ही करता है। 
सातवथी ऋचा वर्मकाण्डपरक ध्यास्या मे कोई कठिनाई उपस्थित नहीं बरती, 
सिवाय इस अंदुमुत वाय्याश के कि “हम समस्वार को धारण करते हुए आते है 7! 
सायण यह स्पष्टीकरण करता हैं वि धारण करने का यहा अभिप्राय सिर्फ बरना' 
हूँ, और वह इस ऋचा का अनुवाद इस प्रवार बरता है-'तेरे पास हम प्रतिदिन, 


४है काने, त्व दाशुपे हविदेत्ततते यजमानाय, तलौत्यर्थ, यदु भद्र वित्त-गृह 
प्रजा-पशुरूप कल्याणम्‌ करिष्यसि तद्‌ भद् तवत्‌ तवैव सुखहैतुरिति शेष] हैं 
अज्धिरोधने | एतच्च सत्य, न त्वत्र विसवादोउस्ति, यजमानस्य वित्तादिसम्पत्ती 
सत्यामृत्तरफ़्त्यनुष्ठानेव अग्नेरेव सुर मवति ॥"-सायण। 
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रात में और दिन में, वुद्धि के साथ नमस्कार को करते हुए आते हे'।” आठ्वी 
ऋचा में 'ऋतस्प' की वह सत्य के अर्थ में छेता हैं और इसकी व्याख्या यह करता हूँ 
कि इसका अभिप्राय हैँ सज्ञकर्म के सच्चे फल॥ “तिरे पास, जो तू दीप्यमान है, 
यज्ञों का रक्षक हैं, सर्वेदा उनके सत्य का (अर्थात्‌ उनके अवश्यम्भावी फल का) 
य्योतक है, अपने घर मे वृद्धि को प्राप्त हो रहा है।।/ यहा फिर, यह्‌ अधिक सरल 
और अधिक अच्छा होता कि “ऋतम्‌” को यज्ञ के अर्य में लिया जाता और 
इसका अनुवाद यह किया जाता-'तिरे पास, जो तू यज्ञ में प्रदीप्त हो 
रहा हैं, यज्ञ (ऋत) का रक्षक है, सदा प्रकाशमान है, अपने घर में वृद्धि को 
प्राप्त हो रहा है।” अग्नि का “अपना घर”, भाष्यकार कहता है, यज्ञशाला 
है, और वस्तुत ही इसे सस्कृत में प्राय “अग्नि-गृह' कहते हे। , 
इस प्रकार हम देखते है कि उस सदर्भ तक का जो कि पहले-पहल देखने पर 
आध्यात्मिक अर्थ की एक बडी भारी सम्पत्ति को देता हुआ लगता है, हम थोडासा 
ही जीड-तोड करके एक विशुद्ध कर्मकाण्डपरव, किन्तु बिल्कुल अर्थ-शून्य, आशय 
गढ़ सकते है। तो भी, कितनी ही निपुणता के साथ यह काम क्यो न किया जाय, 
इसमें दोप और कमिया रह ही जाती है और उनसे इसकी कृत्रिमता का पता छूग 
जाता है । हम देसते हे कि हमे 'कवि' के सीधे अर्थ को दूर फेक देना पडा है जो 
अर्थ कि इसके साथ सारे वेद में जुडा हुआ है और इसके मत्थे एक अवास्तविक अर्थ 
वो मढना पडा है। यातो हमें सत्य! और “ऋत' इन दो दब्दों का एक दूसरे 
से सम्बन्धविच्छेद करना पडा हैं जब कि वेद में ये दोनो शब्द अत्यन्त सम्बद्ध पाये 
जाते है या ऋत को जवर्दस्ती कोई नया अर्थ देना पडा है और शुरू से अन्त तक हमने 


"हे अग्ले, वयमनुष्णातारों दिवे दिवे प्रतिदिन, दोपावस्त, रात्रावहनि च, 
धिया बुद्धघ्ा, नमो भरन्त नमस्कार सम्पादयन्त , उप समीपे त्वा एमसि त्वामा- 
गच्छाम “-सायण। 

*'कोदुश त््वा ? राजन्त दीप्यमान, अध्वराणाम्‌ राक्षसकृतहिंसारहिताना यज्ञाना, 
गांपा रक्षक, ऋतस्य सत्यस्य अवश्यम्भाविन कर्मफ्ल्स्थ, दीदिवि पौन -पुन्येन भूश 
वा योतव,  ,स्वे दमे स्वकीयगूहे यज्गशाक्ाया ह॒विभिवेर्धभानम्‌"-सायण १ 
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उन सब स्वाभाविक निर्देशों वो उपेक्षा की हैं जिनके लिये ऋषि की भाषा हमपर 
दवाव डालती हूँ। 
तो अब हमें इस सिद्धात को छोडकर इसके स्थान पर दूसरे सिद्धात वा अनुसरण 
करना चाहिये। और ईश्वर-प्रेरित मूल बेंद के शब्दो को उनवा जो आध्यात्मिय 
भूल्य है, बह उन्हें पूर्ण रूप से देना चाहिये। “वतु' वा अर्भ सस्हृत में कर्म या 
बिया हूँ, विभेषनर यह बर्म यज्ञ के अर्यों में, परन्तु इसवा कर्च वह शक्ति या वक्त 
(ग्रीक क्टोम ४१7&605') भी होता है जो कि क्रिया को उत्पन्न वरने में समर्थ 
हो। आध्यात्मिक रूप में यह शक्ति जो क्रिया में समर्थ होती है, सकल्प है। 
इस शब्द वा अर्थ मन या बुद्धि भी हो सकता है और साथण स्वीवार वरता 
कि इसका एक सभव अर्थ विचार या ज्ञान भो है। श्वस्‌ का द्ाब्दिका अर्थ 
सुनना हैँ और इस मुख्य अर्थ से ही इसका आनुषपगिक अर्थ 'कीति' लिया गया हैं 
पर सध्यात्मरूप से, इसमें जो भुनने का भाव है वह सस्कृत में एक दूसरे ही भाव 
को देता है, जिसे हम 'श्रव्ण', 'थुति”, श्रुत'-ईश्वरीय ज्ञान या वह ज्ञान जो 
अल'प्रेरणा से आता हैं-में पाते हैं। दृष्टि! मौर श्रुति', दर्शन और श्रवण, 
स्वत प्रवाण और अन्त स्फुरणा ये उस अतिमावस सामथ्य की दो दाक्तिया हैं 
जिसका सबंध सत्य के, “ऋतम्‌' के प्राचीन वैदिक विचार से है। क्पकारों ने 
“श्रवस्‌' शब्द को इम थर्य में नहीं दिखाया है, परतु वैदिक ऋणचा, एक बैदिक सूक्‍्त, 
बेद के ईश्वसप्रेरित द्वाब्द” इस अर्थ में यह घब्द स्वीकार क्या गया है ।+ इससे 
यह स्पष्ट अतीत होता हैं कि किसी समय में यह शब्द अन्त प्रेरित ज्ञान के या किसी 
ऐसी वस्तु के भाव वो देता था जो कि अन्त स्फुरित हुई हो, चाहे वह शब्द हो या 
ज्ञान हो। तो इस अर्थ को, वम-से-वम अस्थायी तौर पर ही सही, हमें उपस्थित 
संदर्भ में लगाने का सलधिकार हूँ, क्यांकि दूसरा कीति का अर्थे इस श्रवरण में 
बिलकुल असगत और निरबंक लगता है । फिर नमस्‌ झब्द का भी आध्यात्मिक 
आशय लेना चाहिये, क्योकि इसका शान्दिक अर्थ हैं “नीचे झुकना” और इसका 
प्रयोग दवता के प्रति वी गयी सत्वारसूचक नम्ता वी किया के लिये हाता हैं जो 
लि औतिल रूपए शे व्यरिण को दएइवत, करके की. पाती हू: इस्यल्स्यिं झए अएपि 
“विचार द्ारा अग्ति के लिये नम. धारण करने” वी बात बहता हैँ तो इसपर हम 
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मुश्किल से ही सदेह वर सकते हे कि वह नमस्‌' को आध्यात्मिक तौर पर आन्तरिव 
नमस्कार के, देवता वे प्रति हृदय से नत हो जाने या आत्म-समर्पेण करने के अर्थ 
में प्रयोग घर रहा है। 
तो हम उपयुक्त चार ऋचाओं का यह अर्थ पाते है- 
“झ्नि, जो यज्ञ का होता है, कर्म के प्रति जिसका सकत्प द्वष्टा का सा है, जो 
सत्य है, नानाविध अन्त प्रेरणर का जो महाधनी है, बह देव देदो के साथ आवे ।/ 
“वह भलाई जो तू हृवि देनेवाले के लिये करेगा, वही तेरा वह सत्य है,है मगिर ! " 
“मेरे प्रति दिन-प्रतिदिन, हे अग्ने | राति में और प्रकाश में, हम विचार के 
द्वारा अपने आत्म-समपंण को धारण करते हुए भाते है।” 
“पेरे प्रति, जो तू यज्ञी में देदीप्यमान होता है. (या जो यज्ञों पर राज्य करता 
है), सत्य का और इसकी ज्योति का सरक्षक है, अपने घर में वढ रहा है ।” 
हमारे इस अनुवाद मे यह त्रुटि है कि हमें सत्यम्‌” मौर “ऋतम्‌' दोनोके लिये 
एव ही शब्द प्रयुक्त करना पडा है, जब कि, जैसे कि हमें सत्यम्‌ ऋतम्‌ बृहत्त' इस 
सूत्र में देखने से पता चलता है, वैदिक विचार में इन दोनो शब्दों के ठीव-ठीक 
अर्थ में अतर था। अस्तु। 
तो फिर यह अग्निदेवता कौन है जिसके ल्यि ऐसी रहस्यमयी तेजस्विता की 
भाषा प्रयुक्त वी गयी है, जिसके साथ इतने महान्‌ और गमीर कार्यों दा सबंध 
जोडा गया है? यह सत्य का सरक्षक कौन हैं जो अपने कार्य में इस सत्य का 
प्रकाशरूप है, कर्म म जिसका सकल्प एक एसे द्रष्टा का सकल्‍प हैँ जो अपनी नाना 
भ्रवार से विविध अन्त प्रेरणाओ पर शासन करनेवालो दिव्य वृद्धि से युक्त है ? 
बह सत्य वया वस्तु है जिसकी वह्‌ रक्षा करता है ? और वह भद्व क्या है जिसे चह 
उस हवि देनेवाले के लिये करता हैं जो उसके पास सदा दिनरात विचार में हवि- 
रुप से नमन और आत्म-समर्पण को धारण विये हुए आता है ? क्या यह सोना है 
और घोड़े है और गोए है, जिन्‍ह वह लाता है, अथवा यह वाई अधिक दिव्य 
ऐेडवर्म हे ? 
यह यज्ञ की अग्नि नही है जो इन सब कार्यों वो कर सके, न ही वह कोई भौतिक 
ज्वाला अथवा भौतिव ताप और प्रवाश् का वोई तत्त्व हो सकता है। तो भी 
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संर्वत्र यज्ञिय अग्नि के प्रतीवा का अवलछवन क्या गया हैं। यह स्पप्द है वि' हमारे 
सामने एवं रहस्पमय प्रतीववाद है, जिसमे अग्नि, यज्ञ, होता, ये सव एक गमीरतर 
शिक्षण के केवल बाह्य गलसारमात्र हैं और फिर भी ऐसे अठ॒वार जिनवा झव- 
'छव॒न वरना और निरतर अपने सामने रखना आवश्यवर समझा गया या) 
उपनिषदो की प्राचीन वैदान्तिक शिक्षा में सत्य का एक विचार देखने में 
आता है जो अधिकतर सूत्रो वे द्वारा प्रवट किया गया है और थे सूज वेद की 
ऋचाओं मे से लिये गये हे, जंसे कि ए+ वापय जिसे हम पहले ही उद्धृत वार चुके 
है, यह्‌ है “सत्यम्‌ ऋतम्‌ बुहत्‌'-सच, ठीक और महान्‌ । बेद में इस सत्य के 
विषय में कहा गया हैँ कि यह एव,मार्ग है जो सुख की ओर छे-जाता है, अमरता 
की ओर ले जाता हैं। उपनियदो में भी यही कहा हैं कि सत्य के भार्ग दारा ही 
सन्त या द्रप्टा, ऋषि या कवि पार पहुचता है। वह असत्य वो पार कर लेता 
हूँ, मर्य अवस्था को पार करके अम्रर सत्ता में पहुच जाता हैं। इसलिये हम 
यह कल्पना करनते का अधिकार है कि, यह एक ही विचार ह जिसपर वेद मं और 
वेदान्त में दोनो जगह चर्चा चल रही है । 
यह आध्यात्मिक विचार उस सत्य के विषय में है, जो दिव्य तत्त्व का सत्य हैं, 
न कि वह जो कि मर्त्य अनुभव का और दीखने का सत्य है । वह 'सत्यम्‌! हैं, 
भत्ता का सत्य हूँ, अपनी क्रियाटप में यह ऋतम्‌' है, व्यापार का सत्य हैं,-दिव्य 
सत्ता वा सत्य जो सन गौर झरीर दोनो की सही क्रिया को नियमित करता हैं, 
यह 'बृह॒त्‌' है, वह सार्वतरिक सत्य है, जो असीम में से सीधा और अविहृत रूप से 
निकलता है। यह चेतना भी जो कि इसके अनुरूप होती है, असीम है, बृहन्‌' 
हैं, महान्‌ हैँ, विपरीत उस अनुभवश्ञील मन की चेतना के जो कि ससीमता-पर 
आश्रित है। एक को “भूमा', विश्ञाल वहा गया हैं, दूसरी को 'अल्प' छाटा । ४ 
इस अतिमानस या सत्य-्चेतना का एवं दूसरा नाम 'मह ' है और इसवा अर्थ भी 
“महान्‌', विद्याल' यही है ओर एऐंद्रियता अनुभव होने तथा दिखाई देने मे त्व्यो 
के विय जा कि मिख्या ज्ञान से (अनृतम्‌”, जो सत्य नही हूँ, या जो मानसिक तथा 
आरेरिब कियाओं में सत्यम्‌! का अकशुद्ध तरीके पर प्रयाग है, उसमे) मरे होते 
है ऊँम हमारे पास उपकरण रूप में इद्धिया, अनुमदश्शीछ मन (मन ) और बुद्धि 
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(जो कि उनकी साक्षी पर कार्य करती हे) है, वैसे ही सत्य चेतना के लिये उसीके 
अनुरूप शक्तिया हँ-दिष्टि', श्रुति', विवेक, सत्य का अपरोक्ष दर्शन, इसके 
शब्द का अपरोक्ष श्रवण, और जो ठीक हो उसकी अपरोक्ष विवेचन द्वारा पहि- 
चान। जो कोई इस सत्य चेतना से युक्त होता है या इस योग्य होता है कि ये 
आक्तिया उसमें अपनी किया करे, वह ऋषि या कवि है, सन्त या द्रप्टा हैं । सत्य 
के, 'सत्यम और 'ऋतम्‌' के ये ही विचार है जिनको कि हमें देद के इस प्रारम्भिक 
सूक्‍त में लगाना चाहिये। + 

अग्नि वेद में हमेशा शक्ति और प्रकाश के द्विविध रूप में आता हैं। यह वह 
दिव्य शवित है जो छोको का निर्माण करती है, एक शक्ित हूँ जो सर्वंदा पूर्ण ज्ञान 
के साथ क्रिया करती है, क्योकि यह 'जातवेदस्‌' है, सव जन्मो को जाननेवाछी हैं, 
“विश्वानि वयुनानि विद्वान'-यह सव व्यक्त रूपो या घटनाओ को जानती हैँ 
अथवा दिव्य बुद्धि के सव रूपो ओर व्यापारों से वह युक्त हैं। इसके अतिरिवत, 
यह बार-बार कहा गया है कि अग्नि को देवो ने मर्त्यों में अमृत रूप से स्थापित 
किया है, मनुष्य में दिव्य शक्ति के रूप मे, उस पूर्ण करनेवाछी, सिद्ध करनेवाल़ी 
शक्ति के रूप में रखा है जिसके द्वारा वे देवता उस मनुष्य के अन्दर अपना व्गर्य 
करते है। यह कार्य हैं जिसका कि प्रतीक यज्ञ को बनाया गया है। 

तो आध्यात्मिक रूप से अग्नि का अर्थ हम दिव्य सबलप ले सकते है, वह दिव्य 
सकल्प जो पूर्ण रूप से दिव्य बुद्धि के द्वारा प्रेरित होता है और असल में जो इस 
युद्धि के साथ एक हैँ, जो वह शवित हैँ जिससे सत्य चेतना जिया करती है या 
अभाव डालती हैं। 'कविक्रतु' शब्द का स्पष्ट आशय है, वह्‌ जिसका क्रियाशोलू 
सकत्प॑ या प्रभावक शक्ति द्रष्टा की हूँ, अर्थात्‌ जो उस ज्ञान के साथ कार्य करता 
है जो सत्य-चेतना से आनेवाला ज्ञान है और जिसमें कोई भ्रान्ति या गलती नहीं 
है। आगे जो विशेषण आये है वे इस व्यास्था को और भी पृष्ट करते हैं । 
अग्नि 'सत्य' है, अपनी सत्ता में सच्चा है; अपन विजी सत्य पर और वस्तुओं 
के सारभूत सत्य पर जो इसका पूर्ण अधिकार है उसके वारण से इसमे यह सामर्थ्य 
है कि वह इस सत्य वा शक्ति को सव क्रियाओ और ग्रतियो में पूर्णता के साथ 
उपयोग कर सकता हैं। इसके पास दोनो है, सत्यम्‌! बौर ऋतम्‌'। 
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इसके अतिरिक्त वह वित्रश्ववस्तम * है, “ऋतम्‌* से उसमें अत्यधिक प्रकाश- 
भय और विविध अन्तर्जेरणाओं की पूर्णता आती है, जो उसे पूर्ण कार्य करने की 
क्षमता अदान करती है। क्योकि ये सब विशेषण उस जर्नि के हैँ जो होता! 
हैं, यज्ञ का पुरोहित हैं, वह हैँ जो हविज्दान का कर्ता है। इसल्पि यज्ञ के 
अतीक से सूचित होनेवाले कार्य (कर्म या अपस्‌) म सत्य का प्रयोग करने की 
उसकी द्ावित ही हैं जो कि' अस्ति को मनुष्य द्वाया यज्ञ में आहृत किये जाने वा 
पात्र बनाती हैं। वाह्म यज्ञों में यज्ञिय अग्नि दी जो महत्ता हैँ तदनुत्प ही 
आशभ्यन्तर यज्ञ में इस एकीमूत ज्योति और शकित के आन्तरिक बल वी महत्ता 
है, उस जाम्यन्तर यज्ञ में जिसके द्वारा मर्त्य और अमर्त्य में परस्पर ससर्ग और 
मत्य और अमत्य में एक दूसरे के साथ आदान-ग्रदान होता है। अन्य स्वलो 
से एसा वर्णन बहुतायत के साय पाया जाता है कि अग्नि दूत' है, उस ससर्ग और 
आदान-म्दान का माध्यम हूँ । 
ता हम देखते है कि किस योग्यतावाले अग्नि को यज के लिये पुकारा गया है, 
“वह देव जन्य दवो के साथ आये।” “देवों देवेमि” इस पुनरुवित के द्वारा 
जा दिव्यता के विचार पर विशेष बल दिया गया है यह बिल्कुल साफ समझ में 
आने छगता हैं जद कि हम अग्नि के इस नियन वर्णन को स्मरण करते हे वि, 
अग्नि जो मनृष्या में रहनेवाला देव है, मत्त्यों में अमर्त्य है, दिव्य अतिथि है । इसे 
हम पूर्ण आध्यात्मिक रग दे सकते हे, थदि यह अनुवाद करे, वह दिन्य शक्ति 
दिव्य शक्तियों के साथ आये ।' क्ष्योक्ति वेदार्थ की बाह्य दृष्टि म दवताए 
मौतिक ग्रद्धति की सावेत्रिक झक्तिया हैं जिन्ह अपना पृथऋु-यूथक्‌ व्यक्तित्व 
प्राप्त हूँ, तो किसी भी जान्तरिक दृष्टि में ये देवतायें अवश्य ही प्रद्ति वी वे 
सावत्रिक घक्तिया, सकल्प, मन आदि होनी चाहियें जिन द्वारा प्रकृति हमारे 
झन्दर की हल्चछो में काम करती हूं । 
परन्तु देद में इन शक्तिया की साधारण मन सीमित या मानवीय किया, 
मनुप्वत्‌” में और इनकी दिव्य क्रिया भ सर्वदा भेद किया गया हूैँ। यह 
चल्पना की गयी है कि मनुष्य देववाओ के प्रति अपने आान्‍्तरिक यज्ञ में अपनी 
सानमिक क्रियाआ का सही उपयाग करे तो उन्हें बह उनके सच्चे अर्थात्‌ दिव्य 
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रूप मे रूपान्तरित कर सबता है, मत्यं अमुर बद सकता है। इस प्रकार ऋभु- 
गण जो कि पहले मानव सत्तायें थी या जो मानव दक्तियो के द्योतक थे, कर्म की 
पूर्णता के द्वारा-सुरृत्यूया' 'स्वपस्यया-दिव्य और अमर शवितिया बन शयगे। 
यह मानव का दिव्य को सतत आात्म-समर्पण और दिव्य वा मानव के अन्दर सतत 
अवतरण है जो कि यज्ञ वे प्रतीव से प्रकट क्या गया प्रतीत होता है । 
इस अमरता की अवस्था को जो इस प्रकार प्राप्त होती है आवन्द और परम 
सुख की अवस्था समझा गया हैँ जिसका आधार एक पूर्ण सत्यानुभव और सत्या- 
चरण, सत्यम्‌' और “ऋतम्‌ है। में ध्मझता ह इससे अगली ऋचा को हम 
अवध्य इसी बर्थ भ लेना चाहिये। “वह भलाई (सुख) जो तू हि देनेवाले 
के लिये करेगा, वही तेरा वह सत्य है, हे अग्ने |” दूसरे झब्दा में, इस सत्य 
का (जो इस अग्नि वा स्वभाव हैं) सार हैं अभद्र से मुक्ति, पूर्ण भद्र और सुस्त की 
अवस्था जो “ऋतम्‌' के अन्दर रहती हैँ और जिसका मर्त्य में सृजन होना निश्चित 
है, जब कि वह मर्त्य अग्नि को दिव्य होता वनाकर उसकी क्िया द्वारा यज्ञ म हवि 
देता हैं। भद्म्‌! वा अर्थ हैं कोई वस्तु जो मली, शिव, सुखमय हो, और इस 
शब्द को अपने-आप में कोई गम्मोर अर्थ देने की आवश्यकता नही है। परच्तु 
बेद म हम इसे 'ऋतम्‌” की तरह एक विश्येप अर्थ म प्रयुक्त हुआ पाते है । 
एक सूक्‍त (५-८२) में इसका इस रूप में वर्णन किया गया है कि, यह बुरे- 
स्वप्न (दुस्वप््यम्‌ू) का, 'अनृतम्‌” की मिथ्या-चेतता का और “दुरितम्‌ 
वा, मिथ्या आचरण वा विरोधी हूँ,' जिसका अभिप्राय होता हैं कि यह सब 
प्रकार के पाप और कप्ट का विरोधी हँ। “भद्रम्‌ ' इसलिये 'सुवितम्‌' का, सत्य 
आचरण का समानायंवः हूँ, जिसका अर्थ हैं वह सब भाई और सुख कल्याण जो 
सत्य की, ऋतम्‌' वी अवस्था से सम्बन्ध रखता हूँ ! यह 'मयस्‌! है, सुख क्ट्याण 
है, और देवताओं को जो कि सत्य-चेतना का प्रतिनिधित्व करते है, 'मयोभुव ” 
कहा गया है अर्थात्‌ वे जो सुक्ष कल्याण छाते हूँ या जो अपनी सत्ता में सुख कल्याथ 


'ग्रजावत्‌ सावी सोभगम्‌। परा दुःध्वप््य सुय॥ (ऋ० ५-८२-४) 
'दुरितानि परा सुब। यद्‌ भद्र तन्न आा सुब॥ (ऋ० ५-८२-५) 
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रुगसते हैं। इस प्रयार वेद या प्रयेवः भाग, यदि यह अच्छी तरह से समझ में आा 
गया है, तो प्रत्येत! दुसरे भाग पर प्रवाध डालता हैं । इसमें परस्पर असंगति 
हमें तमी दीखती है जब इनपर पड़े हुए आवरण मे वारण हम मदव जाते है । 
अगज़ो ऋचा में यह प्रतीत होता हैं कि फलोलादय यज्ञ वी झर्तें बतायी गयी 
हैं। बह हैँ दिन प्रतिदिन, रात में-प्रकाश में, मावव वे अन्दर उसके विचार 
या सतन रहना, उस दिव्य सरल्प और बुद्धि वे प्रति अधीनता, पूजा झौर आस 
समर्पण के साथ जिसका कि प्रतिनिधि भग्नि हैं। रात और दित, तवनोपासा, 
भी चेद के अन्य सब देवो को तरह प्रतीवरुष ही है और भाश्यय यह प्रतीत होता 
हैँ कि चेतता की सभी अवस्थाओं में, चाहे वे क्‍्रवाशमय हो चाहे घुधलठी, समस्त 
क्रियाओ वी दिव्य नियन्त्रण वे प्रति मतत वशवर्तिता और अनुरुषता होनी चाहिये । 
कयाकि चाहे दिन हो चाहे रात, अग्नि यज्ञो में प्रदीष्स होता है, वह मनुष्म के 
अन्दर सत्य वा, 'ऋतम्‌' वा रक्षक हैं और अपवार वी घक्तिया से इसकी रक्षा 
करता है, वह इस सत्य वा सतत प्रवाझ् है जो मत वी घुघली और पर्यातात्त दशाओी 
में भी प्रदीष्त रहता हू। ये विचार जो इस प्रवार आठवी ऋचा में सक्षेप से दर्राये 
गये है, ऋग्वेद में अग्नि वे जितने सूतत हूँ उन सवर्मे स्थिर रुप से पाये जाते है । 
अन्त में अग्नि के विषय में यह कहा गया है दि वह अपने घर में वृद्धि वी प्राप्त 
होता हैं। जव हम अधिक देर तक इस व्याख्या से सन्तुप्ट नहीं रह सकते 
कि अग्नि का अपना धर वैदिक गृहस्थाथमी वा अखिन्यृह' हैं। हमें 
स्वय वेद में ही इसकी कोई दूसरी व्यास्या ढूढ़नी चाहिये, मौर वह हमें प्रथम महल 
के ७पवे सूक्‍त में मिल भी जातो है। 
प्ज्य नो सिन्नावरुणा यजा देवाँ ऋत बृहत्‌। अग्ने यक्षि स्व दसम्‌। ऋ० १॥७५॥५ 
“यज्ञ कर हमारे लिये मित्र और वरुण के प्रति, यज्ञ कर देवो वे प्रति, सत्य के, 
बुहत्‌ के प्रति, हे अग्ने | स्वकीय घर के प्रति यज्ञ कर ।/ 
यहा 'ऋत, बृहत्‌' भर स्व दमम्‌' यज्ञ के लक्ष्य को प्रकट करते हुए अ्रतीद होत 
है और ये पृर्णवया वेद के उस अलकार के अनुरूप है जिसमें यह कह्टा ग्रया हैं कि 
यज्ञ देवा की ओर यात्रा हैं और मनुष्य स्वत एक यात्री है जो सत्य, ज्योति या आानाद 
की ओर अग्रसर हो रहा है । इसल्पये यह स्पष्ट है कि 'सत्य , बृहत्‌' और अग्नि 
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का स्वकीय घर' एक ही है। अग्नि और अन्य देवताओ के बारे में बहुधा यह वहा 
गया है कि चे सत्य में उत्पन्न होते है, ऋतजात', विस्तार या बृहत्‌ के अन्दर रहते 
है। तो हमारे इस सदर्भ वा आशय यह होगा कि अग्नि जो मनुष्य के अन्दर दिव्य 
सकलप और दिव्य दक्ति-रूप है, सत्य-चेतना में जो कि इसका अपना वास्तविक 
क्षेत्र है, बढता है, जहा मिथ्या वन्धव उरी अनिवाघे,' विस्तृत और असीम में दूट- 
कर गिर जाते हैं। 
इस प्रकार वेद के प्रार॒म्मिक सूक्‍त की इन चार ऋचाओ में हमे वैदिक ऋषियो 
के प्रधानभूत विचारों के प्रथम चिह्न देखने को मिलते हे,-अतिमानस और दिव्य 
सत्यचेतना का विचार, सत्य की शक्तियों के रुप में देवताओं का आवाहन, इस- 
लिये कि दे मर्त्य मत के मिथ्यारूपो में से मनुष्य को निकालकर ऊपर उठाये, इस 
सत्य के अन्दर और इसके द्वारा पूर्ण भद्र और वल्याण की अमर अवस्था को पाना 
और दिव्य पूर्णता के साधन“रूप में आभ्यन्तर यज्ञ करना तथा उसमें अपने पास जो 
कुछ है एवं अपने-आप जो कुछ है उसका हवि-रूप से उत्सगे कर देना, जिसके 
द्वारा कि मनुष्य मत्यं से अमर हो जाता है। शेप सब वैदिक विचार अपने 
आध्यात्मिक रूपो मे इन्ही कैद्रभूत विचारो के चारो तरफ एबत्रित हो जाते है। 


आठवा अध्याय 
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यदि सत्य का यह विचार जिसे हमने बेद के पहले-पहरे ही यूक्‍त में पाया हूँ 
अपने अदर वम्तुत उस आगय को रखता है जिसकी हमने वह्पना वी हैं और उस 
अतिमानस चैतन्य के विचार तक पहुचता हैँ जो कि अमरता या परम पद को पाने 
की दाने है और यदि यही वैदिक ऋषियों का मुख्य विचार हूँ तो हमें अवश्य सारे- 
के-सारे सूस्तो वे मदर यह विचार वार-वार आया हुआ मिलता चाहिये, अध्यात्म- 
विज्ञान-मवर्थी अन्‍्म सिद्धियों तथा तदाथ्वित सिद्धिया के लिये केद्रभूत विचार वे 
तौर पर मिलना चाहिये। ठीक अग्रद़े ही सूतत में, जो इन्द्र और वायु वो सबो- 
धित किया गया मबुच्छदस्‌ का दूसरा सूसत है, हम एक और संदर्भ पाते है जो हि 
स्पष्ट और विलबुछ ही अप्रत्या्येय आध्यात्मिव निर्देशा से भरा पडा है, जिसमें 
“ऋतम्‌ वा विचार अग्निमृक्‍त वी जपेक्षा भी और अधिक बल के साय रखा गया 
हैं। यह मदर्भ इस सूक्त वी अतिम तीन ऋचाओं का है जो निम्न है- 
मित्र हुवे यूतरक्ष चरण थे रिशादसम्‌। 
घिय घृताचोीं साधम्ता ॥ 
ऋतिन मिनावरुणा ऋतावृधा ऋतस्पुदा। 
ऋतु बृहन्तमादाये ॥ 
कबी नो मित्रावरणा ठुविजाता उरक्षया। 
दर्क्ष दघाते अपसम्‌ ॥ (१२७०६ ) 
इस संदर्भ की पहिली ऋचा में एक झब्द दक्ष! आया है जिसका अर्थ सायघ मे 
प्राय व विया हैं, पर वस्नुत जे अध्यात्मपरक व्याख्या के योग्य है, एक महत्त्व 
पूर्ण शब्द 'घृनाँ आया हैँ जो 'घृताचो' इस विश्यपण में हैं और एक अपूर्व वाययाद्य 
ईँ-धिय घृताचौम्‌'।शब्दश इस ऋचा वा थह अनुवाद किया जा सकता हैं- 
में मिश्र का आद्धान करता हू, जो पवित्र वह्वाझा (अथवा, पवित्र विवेदशकित- 
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चाल) हैं और वरुण का जो हमारे शत्रुओं का नाश्षक है, (जों दोनों) प्रकाशमय 
बुद्धि को सिद्ध करेवाले (या धूर्ण करनेवाले) है।/ | $ ७ 
दूसरी ऋता में हम देखते हें कि 'ऋतम्‌' को तीन बार दोहराया गया है जौर 
बृहत्‌' तथा क्रतु' दब्द आये है, जिन दोनोकों ही वेद की अध्यात्मपरक 
व्याख्या में हम बहुत ही अधिक महत्त्व दे चुके हें । ऋतु” का यहा "अर्थ या तो 
यज्ञ का कर्म है या सिद्धेकारक साधक-शक्ति। पहले अर्थ के पक्ष में हम वेद में 
इसके जैसा ही एक मर संदर्भ पाते हूं, जिरामे वरण और मित्र को कहा गया है कि 
वे ऋतु” के द्वारा यज्ञ को अधिगत करते हूँ या उसका भोग करते हूँ, 'ऋतुना यज्ञ- 
माशाथे' (7० १-१५-६) । परतु यह समानान्तर सदर्भ निर्णायक नही है; बयोकि 
एक प्रकरण में यदि यह स्वय यज्ञ है जिसका उल्लेख किया गया हूँ, तो दुसरे प्रकरण 
में उस शक्ति या बल का उल्लेख हो सकता है जिससे कि यज्ञ सिद्ध होता है। और 
यज्ञ के साथ 'ततुना' शब्द वहा भी हूँ ही। इस दूसरी ऋचा बग अनुवाद शब्दशः 
यह हो सकता हँ-“सत्य के द्वारा मित्र और वरुण, जो सत्य को वढानेवाले हे, सत्य 
का स्पर्श करनेवाले हैँ, एक बृहत्‌ कर्म का अथवा एक विशाल (साधक) झविति का 
भोग करते हे (या उन्हे अधिगत करते है) ।” 
अत में तीसरी ऋता में हमें फिर दक्ष! शब्द सिलता हूँ, 'कवि' शब्द मिक्तता 
हूँ जिसका अर्थ द्रष्ट/ हैँ और जिसे पहले ही मधुच्छदम्‌ “क्रतु' के कर्म या सकल्‍प 
के साथ णोड चुका है, सत्य का विचार मिलता हैं और “उरक्षया' यह प्रयोग 
मिलता है। 'उरुक्षया' में 'उरु' अर्थात्‌ विस्तृत या विज्ञाल, महान्‌वाची उस 
बृहत्‌' का पर्यायवा्री हो सकता हूँ जो अर्ति के “स्वकोय घर” सत्यचेतना केः 
लोक या स्तर वा वर्णन करने के लिये प्रयुक्त हुआ है। चब्दश में इस ऋचा 
का अनुवाद करता हु-/हमारे छिये मित्र और वहण, जो द्रप्टा है, बहुन्जात है, 
विशाल घरवाले हे, उस वल (या विवेकशक्ति) को धारण करते है जो कर्म करने- 
बाली है 7 
यह एकदम स्पष्ट हो जायगा कि दूसरे सूवत के इस सदर्भ में हमे विचारों का 
डीक वही क्रम मिलता हूँ और बहुत से वैसे ही भाव प्रशाशित किये गये हैँ जिन्हे 
पहले सूकत में हमने अपना आधार बनाया था। पर उनका प्रयोग भिन्न प्रवार 


श््ृ 


बचेद-रहत्त्य है 


हे 


या हैं और पवित्रीश़त विवेक का विचार, अत्यधिक प्रवाशमय बुद्धि, 'धिय धृताचीम्‌ 
या विचार और यज्ञपर्म में सत्य की त्िया 'अपसू' दा विचार मुछ अन्य नवीन 
यपार्ंत्ाओं को प्रस्तुत करते है, जिनमे ऋषिया ये जो क्षेद्रभूत विचार है उनपर 
और अधिव प्रवाद्य पडता है। 
दा दाव्द ही इस सदर्म मे अवेला ऐसा है जिसवे आशय के सवध में वस्तुत 
ही सदेह की गुजाइश हो सकती है, और इराका अनुवाद सायण ने प्रायश वि 
विया है। यह एवं ऐसी घातु से बनता है जिसया अपनी सजातीय अन्य घोतुओं में 
मे अनेवों (जमे दशू, दिशू, दह_) वी तरह मूल में अपने विशेष अर्थों में पे एव अर्थ 
आत्ामक दवाव' था और इस वारण पीछे से विसी भी प्रवार की क्षति पहुचाता 
इसमे प्रकट होनें छया, पर विशेषकर विभाग वरने, वयटने, कुचलने या बमीनमी 
जरूने वी क्षति पहचाना । बल बे वाचव बहुत से शब्द ऐसे हूँ जो मूल में 'क्षति 
पहुचाने वा सामय्य॑' इस अय्य को रसते थे, योदा और घातक वी आत्रामक धतित 
के द्योतक थे, जो एक ऐसी शक्तित थी जिसको आदिवाल के मनुष्य के लिये बहुत 
अधिए कीमत थी, क्योकि उससे वह वछ के जोर से उस भूमि पर अपना स्थान 
बना सकता था जिसे कि उसने उत्तराधियार में पाया होता था। इस शूखला 
बो हम साधारण सस्द्वत के क्षवितिवाची शब्द 'वलम्‌/ में भी देखते है जो कि उसी 
यरिवार का है, जैसे ग्रीक शब्द वलो' (3&]]0) जिसका अर्थ हैँ प्रहार करता! 
और वैलोस (226]05) जिसका अर्थ हैं शस्त्र । दक्ष! दब्द का जो बल अर्थ 
लिया जाता हूँ उसका भी मसृल यही हैं । 
पर विभाग करने का यह विचार भाषा-विकास के मनोविज्ञान में हमें एक 
बिलकुल दूसरे ही विचार-प्रम वी ओर भी ले गया, क्योकि जब मनुष्य की यह 
इच्छा हुई कि उसके पास्ध भानसिक विचारो दें लिये भी शब्द हो तो उसके पा 
सबसे सुलभ प्रणारी यह थी कि वह भौतिक किया के रूपो को ही मानसिक क्रिया 
में भी प्रयुकत करते छगे। इस प्रकार भौतिक विभाग या पृथक्करण को 
मानसिक किया में प्रयुक्त क्या गया, जो कि वहा परिवर्तित होकर 'सेंद करना! 
इस अये को देने लगा। ऐस, प्रतीत होता है कि पहले जो यह चाक्ुप प्रत्यक्ष वे 
ड्वारा भेंद करने के अर्थ में प्रयुक्त हुआ और पीछे से मानसिक पृषक्क्रण, विवेचन, 
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निर्धारण के अर्थ को देने लगा । इसी प्रवार 'विद्‌' घातु जिसका सस्क्ृत में अर्थ पाना 
या जानना है, ग्रीक और लछेटिन में दिखने' अर्थ को देती है। दर्शवार्थक 'दुशू 
घातु का मूल मे अर्थ था चीरता, फाड डालना, पृथक्‌ करना , दर्शनार्थक पशु घातु 
मे भी मूल अर्थ यही था। हमारे सामने लूगभग एक-्सी ही तीन घातुए है जो' 
इस विपय म बहुत बोधप्रद हेँ,-'पिस्‌' चोट मारा, क्षति पहुचाना, बलवांनू होना, 
पेप्‌' चोट मारना, क्षति पहचाना, वलवान्‌ होना, कुचलना, चूरा करना, और 
(पैज्ञ' रूप देना, आकृति गढ़ना, निर्माण करना, घटवः अवयवो में पृथक्‌ होना । 
इन सारे अर्थों से पृथक्‌ करने, विभाजित करने, काटवर टुकडे करने का जो मौलिक 
अर्थ है, उसका पता चल जाता है । इसके साथ हम देखें इन धातुओ से बने 
सौगिव' शब्द 'पिशाच' को जो असुर के अर्थ में आता हैँ और 'पिश्युत' को जिसका 
अर्य एक तरफ तो कठोर, क्रूर, दुष्ट, घोखेवाज, चुगलखोर है और ये सारे 
अर्थ क्षति पहुचाने के विचार में से ही छिये गये है, तथा साथ ही दूसरी तरफ इसका 
अय॑, 'सूचेना देनेवाला, व्यक्त करनेवाछा, दर्शानेवाला, स्पष्ट करनेवाला' भो 
हैँ, जो कि दूसरे 'भेद' के अर्थ से निकले हे। ऐसे ही 'क्री' घातु जिसका अर्थ 
क्षति पहुचाना, विभवत्र करना, बखेरना हूँ, ग्रीक किनो ([77770) में प्रतीत 
होती है जिसका अर्य है छावना, चुनना, निर्धारण करना, निश्चय करना। दक्ष 
का भी यही इतिहास हैँ। इसका सम्बन्ध 'दशश' घातु से हैं जो कि लेठिन मे हैं 
'डोसियो' (000€०) अर्थात्‌ सिखाना और ग्रीक में 'डोकिओ' (7000:80) 
अर्थात्‌ विचारना, परखना, ग्रितता और “'डोकाजो' (॥00):820) निरी- 
क्षण करना, सम्मति बनाना । 
इसी प्रवार हमारे पास इसकी सजातीय धातु 'दिश्‌' है, जिसका अर्थ होता 
हूँ अगुलिनिर्देश करना या सिखाना, ग्रीवा में डेक्नुमि! (॥2शाप्रापाया)॥ 
स्वय दक्ष शब्द के ही ऊगमग बिल्कुल समहूप ग्रोक 'डौक्स' (700५58) हैँ जिस- 
का अर्थ होता है सम्मति, निर्णय और 'डेक्‍्सिअरस (06:05) हैँ जिसका 
अर्य है चतुर, कुशल, दक्षिण-हस्त। सस्ट्ृत म दक्ष धातु का अर्थ चोट मारना, 
मार डालना हूँ, साथ ही समर्थ होना, योग्य होना भी हूँ। विशेषषरूप म दक्ष” 
का अर्थ होता हूँ चतुर, प्रवीण, समय, याग्य, सावधान, सचेत  दक्षिण' वा अर्थ 
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डेक्सिअर्सा की तरह चनुर, कौद्यल्युक्न, दक्षिण-हस्त है, और सन्नावाची दक्ष 
का अर्य वह नया दुष्टता भी होता ही हैँ जो कि चोट पहुचाने के अर्थ से निवलता 
है, पर इसके अतिरिक्त इस परिवार के अन्य श्वब्दो की तरह मानत्तिक क्षमता 
या योग्यता भी होता है। हम इसके साथ दिशा” शब्द की भी तुलना वर सकते 
हूँ जो कि मन, वृद्धि के अर्थ में आता है। इंच सब प्रमाणो को इकट्टा लेने पर 
पर्याजत स्पष्ट तौर से यह निर्देश मिडता हुआ प्रतीत होता है दि एक समय में 
अवश्य दक्ष! वा अये विवेचन, निर्धारण, विवेचतः विचारशकित रहा होगा और 
इसका मानसिक क्षमता का अर्थ मानसिक विभाजन के इस अ्ये से लिया गया 
हूँ, न कि यह वात हूँ कि शारीरिय बच का विचार मन की इक़ित में बदल यया 
ही ओर इस तरीके से यह अर्थे निकला हो ॥ 
इसलिये वेद में दक्ष के लिये तीन अरये सम्मव हो सकते है, बरू सामान्यत, 
मानसिक शक्ति या विशेषत निर्धारण की घक्ति--विवेचन। “दक्ष” निरन्तर 
_क्रतु' के साय मिला हुआ आता है, ऋषि इन दोनो की एक साथ अमीप्पा करते 
है, 'दक्षाय बत्वे” (जैसे १-१११-२, ४-३७-२, ५-४३-५ में) जिसका सीया अर्य 
हो सकता है, क्षमता और साधक शक्तित' अथवा विवेवः ओर सक्‍ल्पट।  छया+ 
तार इस शब्द को हम उन सद्मों में पाने है जहा कि सादा प्रकरण सानसित्र 
व्यापारा का वर्णन कर रहा होता है। अन्तिम बात यह है कि हमारे सामने 
देवी दक्षिणा' है जा कि दक्ष” का ही स्त्रील्यि रुप हा सकता हूँ, जो दक्ष अपने- 
आपम एव देवता था और पद में पुराथ्र में मादिम पिता, अजापतियों में से एए 
माना जाते छगा। हम देखते हे कि 'दक्षिया' कय सम्बन्ध ज्ञान के अभिव्य- 
क्वीपरण के साथ है और वही-कही हम यह भी पाते है कि उपा के साथ इसकी 
एकामता कर दी गयी है, उस दिव्य उपा के साथ जो प्रयाश को लानेबाजी है । 
में यह सुयाव दूगा कि दक्षिया” अपेक्षया अधिक प्रसिद्ध इक्धा', सरस्वती और 
सरमा' के समात ही उन चार देवियाँ में से एक हूँ जो क्ितम्‌ था सयचेतना की 
खार शक्तियों वी चोतक हें; इत्हां साय-दर्शन या दिव्य स्ववश्याद (रि2४७७- 
ऐ&007) की छात्रक है, सरस्वती! साय-श्रवण, दिव्य-जल् जेरणा (]॥99- 
उथा07) या दिव्य धच्द की, सरमा' दिव्य अन्तर्शान (र६प्राणा) वी 
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और 'दक्षिणा' विभेदक अन्तरज्ञानमय विवेक (5279 ४ए८वंग्राफा0गणो 
ताडव्तांग्रागादा07) की। तो दक्ष का अर्थ होगा यह विवेक, चाहे 
बहू मनोमय स्तर में होवेवाला मानसिक निर्धारण हो अथवा “ऋतम्‌' के 
स्तर का अन्‍्तरज्ञनमय विवेचन हो। 
ये तीन ऋचारयें जिनके सम्बन्ध में हम विचार कर रहे है, उस एक सूक्त का 
अन्तिम सदर्भ है जिसकी सबसे पहली तीन ऋचारयें अकेले वायु को सम्बोधित 
करके कही गयी हैँ और उससे अगली तीन इन्द्र और वायु को। मन्‍्नो की 
अध्यात्म-परक, व्याख्या के अनुसार इन्द्र, जैसा कि हम आगे द्वेखेगे, मन.शकित 
का प्रतिनिधि हैं! ऐन्द्रियिक ज्ञान वी साधनमूत शक्तियों के लिये प्रयुक्त होने- 
वाला इद्रिय' शब्द इस इन्द्र! के नाम से ही लिया गया है। उसका मुख्य लोक 
स्व” है, इस स्व ' झब्द का अर्ये सूर्य या प्रकाशमान हैं, यह सूर्यवाची 'सूर' और 
मू्य' का सजातीय हैं और तीसरी वैदिक व्याहृति तथा तीसरे वैदिक लोक के 
लिये प्रयुवत होता है जो कि विशुद्ध अन्धका ररहित व अनाच्छादित मन का छोक 
है। सूर्थ योतक हे 'ऋतम्‌” के उस ध्रकाश का जो कि मन पर उदय होता है, 
“स्व. मनोमय चेतना का वह लोक है जो साक्षात्‌ रूप से इस प्रकाशन को ग्रहण 
करता हैँ । दूसरी ओर 'वायु” का सम्बन्ध हमेशा प्राण-शक्ति या जीवन-शर्िति 
के साथ हैं, जो उन सब वातिक क्रियाओ के एक समुदायभूत वातसस्थान को 
अपना अंश प्रदान करती है जो कि क़ियायें मनुष्य के अन्दर इन्द्र के द्वारा अधि- 
प्ठित मानसिक शक्तियों का अवरूम्ब होती हे। इन दोनों इन्द्र और वायु के 
सग्रोग से ही मनुष्य को साघारण मनोवृत्ति बनी हुई है। इस सूक्त में इन दोनो 
देवताओ को निमन्नित क्या गया है कि ठे आयें और दोनो मिलकर सोम-रस 
को पीने में हिस्सा ले। यह सोम-रस उस आतन्द की मस्ती का, सत्ता के दिव्य $ 
आनन्द का प्रतिनिधि है जी कि 'ऋतम्‌' या सत्य के वीच में से होकर अतिमानस ' 
चेतना से मन में प्रवाहित होता हैँ । अपने इस कथन की प्रुष्टि में हमें बेद में 
असख्यो प्रमाण मिलते है; विज्येषतर नवम॒ मण्डल में जिसमें कि सोमदेवता को 
चहे गये सो से ऊपर सूकतो का सग्रह हैं। यदि हम इन व्यास्याओ को स्वीकार 
कर छे, तो हम आसानी के साथ इस सूक्त वो इसके अध्यात्म-यरक बुध में अनू- 


५ 


बेद-रहस्य 
दित बर सपते है। 

इन्द्र और वायु, सोम-रस दे प्रवाहों वे प्रति चेतना में जागृत रहते है (चेतथ ) , 
अभिप्राय यह कि सन'शक्ति और प्राण-झक्ति को मनुष्य वी मनोवृत्ति में एक 
साथ वयय करते हुए, ऊपर से आनेवाले इस आनन्द वे, इस अमृत के, इसे परम 
सुख और अमरता के अन्त अ्रवाह के प्रति जायूत होना है। वे उसे मनोमय तथा 
वातिक शक्तियों की पूर्ण प्रचुरता में अपने अन्दर ग्रहण वरती हे, चेतथ. सुताना 
वाजिनीवसू' (पाचवा मन्त्र) । इस प्रकार ग्रहण किया हुआ आनन्द एवं नयी 
क्रिया करता हैं, ज़ो मत्यं वे अन्दर अमर चेतना या सृजन करती है और इद्ध 
तथा वायु को निमन्त्रित किया गया हूँ कि वे आर्यें मौर विचार के योगदान द्वारा 
इन नयी कियाओ को ज्ीश्रता के साथ पूर्ण करे, आयात उप निष्कृतम्‌ मशु 
धिपएं (छठा मत्न)। क्योंवरि 'धी' हूँ विचार-शक्ति, बुद्धि या समझ। मगह 
'थी' इस्ध तथा वायु वी सयुकता शिया द्वारा प्रदर्शित होनेवाली साधारण मनोवृत्ति 
के और “ऋतम्‌' या सत्यु चेतना वे मब्यवर्तिती है, इन दोतो वे वीच में स्थित है। 
टीब' यह प्रसंग है जय तिः बदण और मित्र बीच में आते है और हमादा सदर्भ 
णुरू होता है। अध्यात्म-्मम्बन्धी उपर्यूय्त सूत्र को बिना पायें इस सूकस के 
पह्टिने हिस्से और अन्तिम हिस्से में परम्परसम्यन्ध बहुत स्पष्ट मही होता, न ही 
वरुण भिनत्र तथा इन्द्र-वायू इन युगला में कोई स्पप्ट सम्बन्ध दीसता हूँ। उसे 
सूत्र के पा लेने पर दोनों सम्बन्ध बिल्कुल स्पष्ट हो जाते है, वस्तुत वे एक दूसरे 
पर आशित है। क्‍्योंवि सूझत के पहले भाग का विषय है-पहले तो प्राण" 
शक्तियों की तैयारी, जिनका दोतर वायु है, जिस अवेले का पहिछी तीन क्रचा” 
ओ भ आद्वान क्या यया है फिर मनोवृत्ति वी तेयारी जो कि इन्द्र-बायु वे जाडे 

मे प्रशट की गयी है जिससे वि मनुष्य वे अन्दर सत्यवेतना वी क्रियाएं हो सर्द, 
सूत्ता बे अन्तिम भाग का विषय है-मानसिक वृत्ति पर सत्य भी क्रिया वा होता, 
इस प्रकार जिसमें कि बुद्धि पूर्ण हो और शिया वा रुप व्यापत्र हो। वश्ण और 
मच उन चार देवताओं में से दो हे जो कि मनुष्य वे' मन और स्वभाव में होने 

थाजी शय वी इस क्रिया वे प्रतिनिधि हूँ।। 

यह बेब वी अली हूँ हि उममें जय कोई इस प्रतार का विचाद-सक्रमण होता 
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हैं-विचार की एवं धारा उसमें से विवसित हुई दूसरी धाय में बदल जाती है- 
तो उनके सम्बन्ध वी बडी प्राय इस प्रवार दर्शाई जाती है कि, नयी धारा में एक 
ऐप महत्त्वपूर्ण शब्द को दुहरा दिया जाता हूँ जो कि पूर्ववर्ती धारा बी समाप्ति 
में पहले भी आ चुवा होता हैं। इस प्रवार यह नियम, जिसे दि! कोई प्रति- 
ध्वनि द्वारा सूचना देने का नियम' यह नाम दे सबता है, सूब॒तो में व्यापक रूप 
में पाया जाता हैँ औौर यह सभी ऋषियो वी एक्सी पति हूँ। दो धाराओं को 
जोडनेवाला शब्द यहा “धी' हैँ, जिसका अर्थ है विचार या बुद्धि। थी” मति से 
भिन्न है, जो अपेक्षया अधिक साधारण शब्द हैं। मनि शब्द का अर्थ होता है, 
सामए्यतया मानसिक वृत्ति या सातसिक जिया, और यह वी विचार का, करी 
अनुभव वा तथा कभी सारी ही मानसिक दक्शा वा निर्देश करता हैं। घी! 
हैं विधारक मन या बुद्धि, बुद्धि (समझ) के रूप में यह जो इसके पास आता हूँ 
उसे धारण बरती है, प्रत्येक का स्वरूप निर्धारण बरती है और उसे उचित स्थान 
में रखती हूँ, अथवा यो कहना चाहिये घी प्राय बुद्धि वी, विश्विष्ट विचार या 
विचारों की जिया को निर्दिष्ट करती हैं। यह विचार ही है जिसके द्वारा इन्द्र 
और वायु का आवाहन किया गया हूँ कि वे आवर वातिक (प्राणमय) मनोवृत्ति 
को पूर्णता प्राप्त करायें निष्कृत धिया'। पर यह उपकरण, 'विचार' स्वय 
ऐसा है जिसे पूर्ण बरने को, समृद्ध करने की, शुद्ध करने की आवश्यकता है, 
इसमे पहिले कि मन सत्यचेतना के साथ तिर्वाघ ससर्भ करने के योग्य हो सके। 
इसुलिये वरुण और मित्र का, जो कि म्ृत्य की शक्तिया है, इस रूप में आवाहन 
क्या गया हैँ कि वे 'एक अत्यधिक प्रकाशमय विचार वो पूर्ण वरनेवाले” 'घिय 
घृताची साधत्ता' हे । 
बेद में यही पहले-पहल घृत शब्द आया हैं, एक प्रकार से परिणत हुए विशेषण 
के रुप में आया है और यह अथंपूर्ण बात है कि वेद म बुद्धि के लिये अ्रमुक्त होनेवाले 
झब्द धी' का विशेषण होकर आया है। दूसरे सदर्भो में भी हम इसे सतत रूप 
से मतस्‌” मनीषा” शब्दों के साथ सबद्ध पाते हैँ अथवा उन प्रकरणों में देखते हे 


*घातु “घी का अर्थ होतां है घारण करना या रखना । 


९७ 


चेद-रहस्य 


जहा वि विचार वी शिसी क्रिया या नि्देध है। 'घृ' धातु से एवं तेज चमक या 
प्रचण्ड ताप वा विचार प्रवट होता है, वैसा जैसा वि अग्नि वा या ग्रीप्मवालीस 
सूर्य वा होता है। इसवा अर्थ सिचस था अभ्यजन भी है, ग्रीक में कियों 
(८॥70०) | एवं इसवा प्रयोग विश्वी तरल (क्षरित होनेवाले) पदार्थ वे' ल्यि 
हो सबता है, पर भुस्यतया 'वमकीछे, धने द्वद वे ल्यि। तो (इन दो सभावित 
धर्थो वे धारण) घुंत शब्द वी यह हपर्यक्वा हैं जिसवा ऋषियों ने यह छाभ उठाया 
कि वाह्म रूप से तो इस धब्द से यज्ञ में पाम आनेवाला घी सूचित हो और आम्य- 
न्तर रुप में मस्तिप्व-धप्रित, मेघा वी समृद्ध और उज्ज्वल अवस्था या क्रिया णो 
कि प्रवाशमय विचार का आधार और सार हैं। इसलिये 'घिय घृताचीम्‌' से 
अभिप्राय है बुद्धि जो कि समृद्ध और प्रकाशमय मानसिक क्रिया से भरपूर हो | 
बरुण या मित्र की जो वि बुद्धि वी इस अवस्था वो सिद्ध या परिपूर्ण करते हैं, 
दो पृथकू-पृथक्‌ विशेषणों से विशेषता बतायी गयी है। मित्र है 'वूतदर्क्षा, एक 
पवित्रीकृत विवेज से युवत, यरुण 'रिश्षादस्‌' है, सब हिंसको या झत्रुओ का बिंताए 
करनेवाल्ा है। वेद में कोई मी विशेषण सिर्फ ध्योमा के छिये नही छगाया 
जाता। प्रत्येक शब्द कुछ अभिप्राय रखता है, अर्थ में कुछ नयी बात जोडता है 
और जिस वाक्य में यह आता हूँ, उस दावय से प्रवट होनेवाले विचार के साथ 
इसका घनिष्ठ सवध होता हैं। दो बाघाए है जो कि बुद्धि को सत्य-चेतना की 
पूर्ण और प्रवाध्यमय दर्पण बनने से रोकती है। पहली तो हैँ विवेक या विवेचना- 
शक्ति की अंपविंत्रता जिसका परिणाम सत्य में गडवडी पड जाना होता है, ! 
दूसरे वे अनेव' कारण या प्रभाव हैं जो सत्य के पूर्ण प्रयोग को सीमा में बाधने के 
द्वारा अथवा इसे व्यक्त करनेवाले विचारों के सवधों और सामजस्यां वो तार 
डालने के द्वारा सत्य वी वृद्धि में हस्तक्षेप करते हे और जो परिणाम इस प्रवार 
इसके विषयों में दरिद्रता तथा मिथ्यापन ले आते हे। जैसे देवता वेद में धत्य 
चेतना से अवतरित हुई-हुई उन सावत्रिक शक्तियों के प्रतिनिधि हूँ जो छाको के 
सामजस्य का और मनुष्य म उसकी वृद्धिशील पूर्णता का निर्माण करती है, ठीक 
वैसे ही इन उद्देश्यों के विरोध में काम करनेवाले प्रभावों का जो प्रतिनिधित्व 
करती हूँ वे विरोधी झव्तिया दस्यु” और वृत्र हे, जो तोइना, सीमित करना 
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रोक रखना और निषेध वरना चाहती हूँ! वरण की वेद में सर्वश्न यह विशेषता 
दिखलायी गयी है वि वह विशालता तथा पविश्रता वी शक्ति हैं, इसलिये जब वह 
मनुष्य वे अदर सत्य की जायूत द्वक्ति वे रूप में जागर उपस्थित हो जाता है तव 
उसके सस्पर्श से वह सव जो कि दोष, पाप, बुराई के प्रवेश द्वारा स्वभाव का सीमित 
करनेवाला और क्षति पहुचानेवाला होता है, विनप्ट हो जाता हूँ। बहू रिशा- 
दस है, शन्रुओं वा, उन सबका जो वृद्धि को रोकना चाहते है, विनाश करनेवारला 
है। मित्र जो वि वरुण की तरह प्रकाश बौर सत्य की एवं शवित है, मुख्यतया 
प्रेम, आह्वाद, सम-स्दरता वा द्योतक है, जो विः वैदिक निश्रेयस 'मयस्‌” वा आधार 
है। मरुण वी पवित्रता के साथ कार्य बरता हुआ और उस पवित्रता वो 
विवेक में छवता हुआ, वह विवेक को इस योग्य बर देता है कि यह सब वेसुरेपन 
और गडबडी से मुक्त हो जाय तथा दृढ और प्रकाशमय बुद्धि के सही व्यापार को 
स्थापित कर सके। 
यह प्रगति सत्यचेतगा को, 'ऋतम्‌ को मनुध्य की मनोवृत्ति मे बार्य करने 
योग्य बना देती हू। सत्यरूपी साघन से ऋतेन', मनुप्य वे अन्दर सत्य की 
किया वो बढाते हुए ऋतावृधा', सत्यका स्पर्भ करते हुए या सत्य तक पहुचते 
हुए अभिप्राय यह कि, मनोमय चेतना को सत्यचेतना के साथ सफ्ल सस्पश्म के 
योग्य और उस सत्यचेतना को अधिगत करने योग्य बनाते हुए 'ऋतृस्पृश्चा', मित्र 
और वरुण विशाल वायंसाधतः सकल्पशक्ति को उपयोग में छाने का मजा लेने 
योग्य होते हे ऋतु बृहन्तम्‌ आज्ञायें'ै ॥ वयोवि' यह सकल्‍प ही है जो कि आभ्य- 
स्तर यज्ञ बा मुख्य कार्यं-साधक अग है परन्तु सकल्प एसा जो कि सत्य के साथ 
समस्वर हूँ और इसीलिये जो पवित्रीक्ृत विवेक द्वार ठीक भागं म प्रवर्तित है। 
गह्‌ सकक्‍त्प जितना ही अधिकाधिक सत्यचेतना के विस्तार म प्रवेश करता है, 
उतना ही वह स्वय भी विस्तृत और महान्‌ होता जाता हूँ, अपने दृष्टिकोण की 
सीमाओ से तथा अपनी कार्येसिद्धि में झकावट डालनेवाली वाधाओ से मुक्त होता 
जाता हँँ। यह काय करता हूँ 'उरी अनिवाध”, उस विस्तार म जहा कोई भी 
बाघा या सीमा को दीवार नही है । 
इस प्रवार दो अनिवाय॑ चीजें जिनपर वैदिक ऋषियों ने सदा बल दिया हैँ 
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प्राप्त हो जाती है, प्रवाध और दवित, ज्ञान में कार्य करना हुआ सत्य वा प्रकाश, 
“घिय घृताचीम्‌', और कार्यसाथत्र तथा प्रवाशमय सउत्प में कार्य वरली हुई सत्य 
नो शवित, बसु मृहन्तम्‌'। परिणामत , सूस्त नी अन्िम ऋचा मे मित्र और 
घरण को अपने सय के पूर्ण अर्थ में वा वरते हुए दर्शाया गया हैं। कबी 
तुविजाता उ्स्क्षयां । हम देख चुके हे वि कवि का अ्य हूं मत्यचेतना से युवत 
और दर्शन, अन्त्ेरणा, अन्तर्जान, विवेग वी अपनी छाँ्नियों का उपयोग 
करनेवाला। वतुविजाता' है “बहुरुप में उत्पन्न, क्योकि तु जिसका मूंछ 
अर्थ हैं बल या शत, फ्रेंच चब्द पोर्म ([008) के समान “चहुन' वे अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है। पर देवताओं के उत्पन्न हाने वा अभिप्राय वेद म हमेशा उतदे 
अभिव्यत्नत होने से होता हैं, इस प्रवार तुविजाता' का अभिप्राय निवल्ता हैँ 
“बहुत प्रकार से अभिव्यवन हुए-द्ुए”, वहुत से रूपो म और बहुतमी क्रिया में। 
'उद्क्षया' वा अर्थ हूँ विस्तार में निवास बरनेवाल़े, यह एक ऐसा विचार है जा 
बेद में बहुबा आता है, उर' बृहत्‌ अर्थात्‌ महान्‌ का पर्यायवाची है और यह सत्य- 
चेतता बी निःसीम स्वाघीनता वो सूचित करता हूँ 

इस प्रकार 'ऋतम्‌' वी वहती जाती हुई क्रियाओ का परिणाम हम अह फ्ति 
है कि मानवसत्ता में विस्तार और पवित्रता की, आद्धाद और समस्वरता की 
शक्तियों का व्यक्तीकरण होता जाता है, एक ऐसा व्यक्तीकरण जो रूपों में 

५ ऋतम्‌” की विशाल्ता में प्रतिष्ठित और अतिमानस चेतना की शक्ति 

यो का उपयोग करनेवाल़ा होता है ॥ 

सत्य की शक्तिया का यह व्यक्वीकरण, जिस समय कि वह कार्य कर रहा 
होता है, विवेक को धारिति करता है या इसे दृढ करता हैं, 'दक्ष दघाते अपसतम्‌!। 
विवेक जो कि अब पवित्र और सुधृत हो सया है, सय की शक्ति वे रुप में सत्य 
वी भावना म कार्य बरता हैं ओर बिचार तथा सकल्प को उन सब तब्रुटियों तथा 
गडबडियो से मुक्त करता है जो उनकी क्रिया और परिणामा में आनेवाली होती 
है और इस प्रकार इन्द्र और वायू्‌ की क्रियाआ की पूर्णता वो सिद्ध करता है 

इस सदर्भ के पारिमापिक झज्दा की हमने जो व्याख्या की है उसे पुष्ट करने 
के लिये हम चौथे मण्छ के दसवे सूवत वी एक ऋचा उद्धृत कर सकते है । 
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अधा हाने कऋ्रोभंद्रस्य दक्षस्प साथो । 
रयोऋतस्य बृहतो बभूय ॥ ४-१०-२ हर 
“बस्तुत तभी, है अग्नें, तू सुसमय सकल्‍प वा, सिद्ध करनेवाले विवेक वा, 
विशज्ञाल सत्य का रबी होता है ।” यहा हम वही विचार पाते है जो वि प्रयम 
मण्डल वे' पहिले सूकत में हैँ अर्यात्‌ कार्येसाधक' सवल्प का जो कि सत्यचेतना 
मा स्वभाव हैं, कविक्रतु ', और जो इसलिये महान्‌ सुख वी एप अवस्था में भलाई 
को, “भद्वम्‌' को निष्पन्त करता है। दक्षस्थ साधो ' इस वाक्‍्याश्य में हम दूसरे 
सूकत वे! अन्तिम थाक्याश, दक्ष अपसम्‌” का एवं मिलता-जुलता रुप तथा स्पष्टी- 
करण पाते है, विवेव' जो कि मनुष्य में आन्‍्तरिक कार्य को पूर्ण और सिद्ध करता 
हैं। चृहत्‌ सत्य को हम इन दो भ़ियाआ वी, वलक्रिया और क्षानक्रिया वी, 
सकबल्‍्प और विवेक वो, 'त्रतु” और दक्ष' की पूर्णावस््या वे रूप में पाते हे । 
इस प्रकार से एक्सी सज्ञाओं को और एक्से विचारों को तथा विचारा वे एक- 
से परस्पर सबध वो फिर फिर प्रस्तुत करते हुए वैदिक सूकत सदा एव-दूसरे को 
पुष्ट करते हैं। यह सम्भव नहीं हो सकता था, यदि उनका आधार कोई ऐसा 
सुसम्बद्ध न होता जिसमें इस प्रकार की स्थायी सज्ञाओ जैसे कवि, ऋतु, दक्ष 
भद्रमू, ऋतम्‌ आदि के कोई निश्चित ही अर्थ होते हो। स्वय ऋचाओं की अन्त - 
साक्षी ही इस बात को स्थापित कर देती हूँ कि उनके ये अर्थ अध्यात्मपरक है, 
क्योकि यदि ऐसा न हा तो परिभाषायें, सज्ञायें अपने निश्चित महत्त्व को नियत 
अर्थ को और अपने आवश्यव' पारस्परिक सम्बन्ध को खो देती हे, और एक दूसरे 
'के साथ सबद्ध होवर उनका वार-वार आना केवल आकस्मिक तथा युक्ति या 
प्रयोजन से शून्य हो जाता है । 
तो हम यह देखते है कि दूसरे सूक्‍त में हम फिर उन्ही प्रधान नियामक विचारो 
को पाते हे जिन्हे कि पहले सूकत में ॥ सब कुछ जतिमानस या सत्यचेतना के 
उस केन्द्रमूत वैदिक विचार पर आश्रित हैँ जिसकी ओर कि क्रमश पूर्ण होती 
जाती हुई मानवीय मनोवृत्ति पहुचने का यत्व करती है, इस रूप म कि वह परि- 
पूर्णता की ओर और अपने रूक्ष्य की ओर जा रही है। प्रथम सूक्त में इसके 
विषय में केवल इस रूप में कहा गया हैँ कि यह यज्ञ का रुक्य हैँ और अग्नि का 


श्र 
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विशेष बाय हैं। दूसरा मूकत तैयारी के प्रायमिव यायें वा निर्देश कर्ता है, 
वह तैयारी जो कि मनुष्य वी साधारण मनोवृत्ति मी इन्ध ओर वायु द्वाएं, मित्र 
और वरुण द्वारा आनत्द वी शवित से और सत्य वी प्रगतिशील वृद्धि से होती हैं। 

हम यह पायेंगे कि' सारा-का-सारा ऋग्वेद क्रियात्मता रूप से इस दिविध 
विषय पर ही सतत रूप से चक्र काट रहा है, मनुष्य वी अपने मन और घरीर 
में तैयारी और सत्य तथा निश्ेयस्त की प्राप्ति और विव्रास वे द्वारा अपने अन्दर 
देवरव और अमरत्व वी परिपूर्णता । 


” शृण्र 


नवा अध्याय 
अश्विन्‌, इन्द्र, विश्वेदेवा: 


मधुच्छन्दस्‌ वा तीसरा सूकत फिर सोमयज्ञ का सूक्त है। इसके पूर्व॑वर्ती 
दूसरे सूवस की तरह यह्‌ भी तीन-तीन मन्‍्त्रो वी श्शसलाओ से जुडकर बना हैं । 
इसमें ऐसी चार श्वखलाए हैं। पहिलछी श्झखला अर्थात्‌ पहिले तीन मन्त्र अध्विनो 
को सवोधित किये गये है, दूसरे इन्द्र को, तीसरे विश्वेदेवा को और चौथे देवी 
सरस्वती को। इस सूक्‍त में भी हमे अन्त की कडी मे, जिसमे कि सरस्वती का 
आवाहन हैँ, एवं ऐसा सदर्भ मिलता है जो स्पष्ट अध्यात्मपरव' भाव रखता है, 
और बस्तुत वह उनकी अपेक्षा कही अधिक साफ हैँ जो सदर्भ अवतक हमें वेद 
के रहस्यमय विचार को समझते में सहायक हुए हे । 
परन्तु यह सारा वा सारा सूक्‍त अध्यात्मपरक सकेतो से भरा हुआ है और 

इसमें हम वह परस्पर घनिष्ठ सवन्ध, बल्कि' वह तादात्म्य पाते हे जिसे वि वैदिक 
ऋषि भानव-आत्मा के तीन सुख्य हिता के बीच स स्थापित करना और पूर्ण 
बरना चाहते थे, जो तीन ये हे-विचार तथा इसके अन्तिम विजयश्ञाली प्रकाश, 
कर्म तथा इसके चरम श्रेष्ठतम सर्वप्रापक बल, भोग तथा इसके सर्वोच्च आत्मिक 
आनन्द | सोम रस प्रतीक है हमारे सामान्य ऐन्द्रियक सुखभोग को दिव्य 
आनन्द में रूपान्तर कर देने का। यह खूपान्तर हमारी विचारमय क्रिया को 
दिव्य बनाने के द्वारा सिद्ध होता है, और जंसे-ज॑से यह क्रमश बढ़ता है वैसे-वैसे 
यह गमपनी उस दिव्यीकरण वी क्रिया को भी पूर्ण बताने में सहायव' होता है जिस- 
के द्वारा कि यह सिद्ध किया जाता हैं। गौ अद्व, सोमरस ये इस त्रिविध यज्ञ 
के प्रतीकचिह्न हें। 'घृत को अर्थात्‌ घी की हवि जो कि गाय से मिलता हूँ, 
घोडे की हवि-'अद्वमेध', सोम के रस की हवि ये इसके तीन रूप या अग है। 
अपेक्षाकृत कम प्रधानभूत एक और हृ॒वि हैँ अपूप की, जो कि सभवत॒ शरीर का, 
भौतिक वस्तु का प्रतीक है। 


श्ण्३े 
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प्रौरभ मे दो अध्विनौ या आयाहल शिया गया है जो वि अब्वावाले है, धृद 
सवार है। प्राघीत भूमध्याटयां गरायाश्षारत्र भें मैरठदर (85०) 
तथा पोलीड्यूसस (76एत6पघ८८5) हैं। तुटनात्ममः गायाशास्त्रणा 
सी परपना यह है पियें अध्वित्‌ दो युयठ खाटों वो मूचित बरते है, जो तारे 
पिसी कारण आतराश्ीय तारासमृह वे अन्य तारो को अपेदा अधिक भाग्यवान्‌ 
थे कि आय॑लछोग इतपी विशेष पूजा करते थे। तो भी आशय हम देखें वि जिस 
सूक्त या हम अध्यया सर रहे है उसमें इनये विषय में बया-्यया वर्णन विया 
गया ५ूँ। सवसे पहले उनका वर्णय आता है, “अश्विन, त्ीप्रयामी, सुंस हें 
देवता, बहुत आनन्द भोग परनेवाएे-ब्रवत्पाणों झ्ुभस्पतो पुदभुजा।/ “साल 
और “चढ्ठ' शब्दों वे समान, 'झुभ' शब्द का अर्थ किया जा सकता हैं या तो प्रषाश 
मा भोग, परन्तु इस सदर्भ में यह आमा है “पुस्भुजा,-बहुत सुखभोग वउनेवादे/ 
इस विशेषण वे! साथ और “चनम्यतम्‌ -आनन्द छो” इस क्रिया वे साथ, और 
इसलिये इसे भरा या सुस मे र्थ में लेना चाहिये। 
आगे इन युगठदेबताओ था वर्णन आता है, “अश्विनू, जो बहुवर्मा दिव्य 
आमाए हँ-'पुरदससा तरा', विधार वो घारण करनेवाले है-धिष्प्या', थी 
मन्त्र की वाणियों को स्वीकार करते हे और उनमें प्रमुदित होते है-वतत गिर" 
एव बलवान्‌ विचार के साथ 'शवीरया घिया'॥” "नृ” बेद में देवताओं और 
मनुष्यों दोनो के लिये प्रयुतत होता है ओर इसवा अर्थ खाली भनुष्य ही नही होता 
में समझता हू, प्रारम में इसका अं था वबवान्‌' या 'फ्रियाशी८ा! और फ़िर 
“पुरुष” और इसका प्रयाग पुल्लिय देवो वे लिये, वर्मेप्प दिव्य आत्माओं या 
शक्तियों के लिये, 'पुरुषा ” वे लिये हुआः है जो उन स्त्रीलिगी देवताओं, “ना से 
उल्टे है, जो उत पुल्लिग देवो वी शवितया है। फिर भी ऋषियों वे मनो में 
बहुत बशों में इसका प्रारभिक मौलिक अर्थ सुरक्षित रहा जैसे कि हमें वलवाची 
+नुग्ण शब्द शे और “ नृतमा नुणाम्‌” अर्थात्‌ दिष्य शक्तियों में सबसे अधिर 
बलवान, इस बावयाश से पता छगता हैं। “शव ” और इससे बना विशेषणरुप 
“शवीर' बल के भाव को देते हे, परन्तु ज्वाडा और प्रकाश का अगला विचार 
भी सदा इसके साथ रहता है, इसलिये 'शवीर' 'धी' के लिये बहुत ही उपयुक्त 


श्ण्ड 
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'विशेषण है, विचार जो कि प्रकाशझमय या विद्योतमान शवित से भरपूर है। 
(पिष्ण्या! का संवन्‍्ध 'घिपणा' अर्थात्‌ बुद्धि या समझ के साथ हैं और इसका 
सामण ने अनुवाद किया है, बुद्धि से युक्त, 'बुद्धिमन्तो'। 
आगे फिर अश्विनौ का वर्णन होता है, जो कम में सही उतरनेवाले हूं, गति 
की शक्तिया हे, अपने मार्ग पर भीषणता के साथ गति करनेवाले हेँ',-दसा, 
नासत्या, रद्रवर्तनी । दस, दस्म' इन वैदिक विशेषणों का अनुवाद निरपेक्ष 
भाव से सायण ने अपनी मत की मौज या सुभीते के अनुसार 'नाश्क' या 'दर्श- 
लीय या 'दानी' कर दिया है। में इसे 'दम्‌' घातु के साथ जोड़ता हू, पर दम्‌' 
का अर्थ में यहा काटना या विभवत करना नही छेता जिससे कि नाश करने और 
दात करने के दो अर्थ निकलते हे, नाही इसका अर्थ विवेक, दर्शन! लेता हूं जिस- 
से कि सायण नें सुन्दर का, दर्शनीय झा अर्थ लिया है, परन्तु में इसे कर्म करने, 
क्रिया करने, आइति देने, पूर्ण करने के अये॑ में लेता हू, जैसा अर्थ कि दूसरी ऋषा 
में पुरदंससा' में हैं। “नाउत्पा' के विषय मे बइयो ने यह कल्पना की है वि यह 
गोत्र-नाम हैँ, प्राचीन बैयाकरणो ने बडे बुद्धिकौशल के साथ इसके लिये 'मच्चे, 
जो असत्य नहीं है” यह अर्थ गढ लिया था, परन्तु में इसकी निष्पत्ति चलना- 
थक 'नस्‌' धातु से करता हूं। हमें यह अवश्य स्मरण रखना चाहिये कि अश्विन्‌ 
घुडसवार है, कि उनका वर्णन बहुधा गतिसूचक विशेषणों से हुआ हू, जैसे 'तीब- 
शामी (द्रवत्याणी), अपने मार्ग पर रुद्रता के साथ चलुनेवाले” (रुद्रदर्तनी), 
कि ग्रीसछेटिन (07%९00-.86॥) गायाशास्त्र में कैस्टर (08507) 
और पोलक्स (70]]75) समुद्रयात्रा में नाविको की रक्षा करते है, और 
तृफान में तथा जहाज टूट जाने पर उन्हे वचात्ते हें, और यह कि ऋग्वेद में भी ये 
उन शक्तियों के सूचक है जो ऋषियो को नौका की तरह पार छे जाती है अथवा 
उन्हे समुद्र में डूबने से वचाती हें। इसलिये नासत्या' का यह विल्कुल उपयुक्त 
अर्थ जान पड़ता है कि जो समुद्रयात्रा के, प्रयाण के देवता हूँ या प्रगति की शक्ति- 
या है। 'रुदवर्तनी' का भाष्य अर्वाचीन विद्वानो ने किया हैं “लाल रास्तेवाले” 
और यह्‌ मान लिया है कि यह विशेषण तारो के लिये विल्कुछ उपयुक्त हैं और 
वे उदाहरण के लिये इसके समान दूसरे शब्द हिरण्यवर्तती' को प्रस्तुत करते हे, 


& अब 
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जिसागा अं होता है सुनहरे या झमगरीरे रास्तेवाले' ॥ 'दद का अर्थ एवं समय 
में “चमपीछा, गहरे रग का, छा5” यह अवश्य रहा होगा, जैसे दपू और सथ्‌ 
धातु है, जैसे इपिर, रफा' या छाल! है, अपया जैसे छेटिन भाषा ने रबर 
(रेप्र/७7), रटिल्स (रैप।|05) रूपस (4रेप्राधि5), है, जिन सबया अर्प 
“छाल हैं। “रोदगी” था, जो आयाध्य तथा प्‌यिवी ये अर्य में एव दल्धवाची 
दाब्द है, समवत. अर्थ था, “घमवीले” जेंसे वि आराशीय सथा पार्थिव छोडों 
वे वाचक् दूसरे बैदिय धाब्दों 'रजगू' और “रोचना' का हूँ । दूसरी और छत 
और हिंसा या अर्य भी इस धब्द-परिवार में समान रूप से अस्तनिहित हैं और 
सरूगमग उन राय विधिध घातुओ में जिनसे में बनते है, पाया जाता हूँ। इस 
लिये दद' का भीषण या 'प्रचण्ड” यह अर्थ भी उतना ही उपयुक्त है, जितना 
“हार |॥ अश्वित्‌ दोनों हैं 'हिरण्यवर्तती' तथा “रदवर्तनी', फ्योकि वे प्रकाश 
मी और प्राण-चछू वी, दोनो वी, शवितया है, पहले रूप में उनवी चमतीी 
सुनहरी गति होती हैं, पिछदे रूप में के अपनी सतियों में प्रचण्ड होते है। एव 
मन्त्र (५-७५-३) में हम स्पप्ठ इबदूठा पाते हैँ 'दद्मा हिसष्यवर्तनी' रौद तथा 
प्रवाद के मार्ग में चलनेवाले, अब इस मन्त्रवचन में अभिप्राय की सगति का यदि 
जरा भी स्याछ क्या जाय तो यह अर्थ हमारी समझ में नही भा सकता जि तारे 
तो छाल है पर उनकी गति या उनका मार्ग सुनहरा हूं । 
फिर मद्दा, इन तीन ऋतचाओं में आध्यात्मिक व्यापारों की एुद असापारण 
आखला है, प्रया वह एक आक्यशीय तारामण्डल के दो तारों की ओर छगेगी। 
यह स्पष्ट हैँ कि यदि अश्विनों वा प्रारभियः मौतिक स्वरूप वमी महू था भी, तो 
बे अपने विश्युद्ध त्तारासवधी स्वरूप को चिरवाल से, जैसे कि ग्रीक गाया- 
शास्त्र में, स्तरों चुके हें और उन्होने एयेनी (8 घं)९८॥४), उपा की देवी, वी तरह 
एक आध्यात्मिक स्वरूप और व्यापारों को पा लिया है। वे घोडे वी, अध्यँ 
« की सवारी बरनेवाले है, जो अश्व दाक्ति वा और विद्ेषकर जीवनशविति और 
वातशक्ति वा-प्राण का-प्रतीक हैं। उनका सामान्य स्वरूप यह हैं वि वे 
आनन्द-मोण के देवता है, मघु को. खोजनेवाले हे, दे देश हैं, दे फिय से बुढ़े को 
जवानी, रोगी को आरोग्य, अगहीन को सपूर्णागता ध्राप्त करा देते हैं। उनका 


ह्र्ण्दृ 


अदिवन्‌, इन्द्र, विश्वेदेवा' 


एक दूसरा स्वरूप तीब्र, प्रचण्ड, अधृष्य गति व है, उनका वेगवान्‌ अजेय रथ 
स्तुति का सतत पात्र हूँ और यहा उनका वर्णन इस रूप में क्या गया है कि वे 
तीब्रगामी हे और अपने मार्ग में प्रचण्डता से चलनेवाले हे। वे अपनी तीव्ता 
में पक्षियों के समान, मन के समान, वायु के समान हैँ (देसों ५-७७-३ और 
७८-१)'। वे अपने रथ में मनुष्य के लिये परिपषव या परिपूर्ण सन्तुष्टियो 
को भरकर छाते है, वे आनन्द के, मय के, निर्माता हूँ । ये तिर्देश पूर्णरूप से 
स्पष्ट हैँ । 

इनसे मालूम होता है कि अश्विन्‌ दो युगल दिव्य शक्तिया है, जिनवा मुख्य 
व्यापार हूँ मनुष्य के अन्दर किया तथा आनन्दभोग वे रूप में वातमय या प्राण- 
मय सत्ता को पूर्ण करना। परन्तु साथ ही वे सत्य वी, ज्ञानयुकत कर्म की और 
ययार्थ भोग वी भी शक्तिया है । ये वे झक्तिया हे जो उपा के साथ प्रकट होती 
है, क्रिया की वे अमोघ शक्तिया है जो चेतना के समुद्र में से पेदा हुई हें (सिघु- 
मातरा), और जो क्योकि दिव्य (देवा) है, इसलिमे सुरक्षित रुप से उच्चतर 
सत्ता के ऐदवर्यों को भनोमय कर सकती हैँ (मनोतरा रयीणाम्‌), उस विचार- 
शक्ति के द्वारा जी उस सच्चे तत्व को और सच्चे ऐश्वर्यं को पा छेती है या जात 
लेती है (धिया वसुविदा)- 

यथा दस्ना सिन्धुमातरा, भनोतरा रपीणाम्‌ । 

धिया देवा ययुविदा॥ (१-४६-२) 

इस महान्‌ कार्य के लिये वे उस प्रेरक शक्ति (इषम्‌) को देते है (रास) जो 
अपने स्वरूप और सारवस्तु के रूप में अपने मे सत्य की ज्योति को रखती हुई 

(ज्योतिष्मती) भनुष्य को अन्धकार से परे ले जाती है (तमस्तिर पीपरतू) 

या न. पीपरदश्विना ज्योतिष्मतों तमस्तिरः। 

तामस्मे रासायामिपम्‌ ॥ (१-४६-६) 

वे मनुष्य को अपनी नौका में बेठाकर उस परले किनारे पर पहुचा देते हे जो 
विचारों तथा मानव मन की अवस्थाओ से परे हूँ, अर्थात्‌ जो अतिमानस चेतना 


'मनोजवा अधश्विना बातरंहा ५-७७-३, हसाविव पततम्‌५-७८-१ 


श्०्७ 


चेद-रहस्थ 


है-नावा मतीनां पाराय (१-४६-७) | 'ूर्या' जो सत्य के देवता सूर्य वी 
डुहिता है, उाकी वधू बनकर उनके रथ पर आसर्ड होती है । 
उपस्थित सूकत में अश्विनो का आवाहन किया गया है इस रुप में कि वे आतत्द 
_के तीद्गामी देवता हैं, वे अपने साथ अनेक सुखलभोगा को रखते है, वे यत्ञ वी 
(यज्वरी ) प्रेरक शक्तियों में (इप ) आनन्द छेवे (चनस्यतम्‌)। ये प्रेरक 
इाक्लिया स्पष्ट ही सोमरस के पीने से अर्थात्‌ दिव्य आनन्द के अन्त:प्रवाह से 
उत्पन होती है! क्योंकि अरयेपूर्ण वाणिया (गिर ) जिन्होंने कि चेतना में 
नवीन रचनाओं को करना हूँ, पहले मे हो उठ रही हे, यज्ञ का आसन बिछाया जा 
चुका है, सोम के झव्ितिद्यालो रस निचोडे जा चुके है! । जशिविनां ने जिया वी 
अमोच झवितयों बे, 'पुष्दमसा नरा के रूप में आना है वाणियों में आनत्द लेने 
के लिये और उन्हें बुद्धि के अत्दर स्वीकार करने के लिये जहा कि वे प्रवाशमन 
शक्तित से परिपूर्ण विचार के हारा क्रिया के लिये घारित रखी जायगी !* उन्हें 
सोम-रस वी हवि के समीप आना है, इसलिये जिससे कि वे यज्ञ ती क्रिया वीं निष्पन्न 
कर सके, 'दस््रा', उन्हें क्रिया को पूर्ण करनेवालो के रूप में आना हैं भौर उन्होने इसे 
थूर्ण करना है क्रिया के आनद को अपनी वह भीषण गति प्रदान बरने द्वारा, सह 
वरनेनी” जो कि उन्हे बेरोकटोक उनके मार्ग पर रे जाती है और सब्र विरोधों वो 
दूर कर देती है। बे आते हैं इस रूप में कि वे आार्यों को यात्रा की शक्तिया हैं, 
महान्‌ मानवीय प्रगति के अधिपति है, नासत्या । स्व जगह हम देखते हैं दि वह 
चीज झर्दित ही है. जिसे कि दत घोडे के सवारा ने देना है, उन्हें आनद टैता है 
यज्ञिय शक्तिया म, वाणी को ग्रहण बरना है एक डक्तिशञाली विचार में ऐ बाते 
को, यज्ञ को वह गति देनी हैँ जो मार्ग पर चलने की उनकी अपनी भीषण गति 
है। और यह त्रिया की कार्य-साथक्ता है तया उस बडी भारी यात्रा पर चलने में 
शीघ्यता व वैग है जिसके लिये इस शक्ति की माग की आवश्य्ता हुई है। मैं 
पाठव के ध्यान को उस विचार की स्थिरता वी ओर और रचना वी सगति की और 


*दुदाकंव सुता युकतबहिप' । 
'दावीर॒या घिया घिप्ण्या वतत गिर'॥ 


१०८ 


अश्विन, इन्द्र, विश्वेदेवा 


तथा रुपरेसा वी उस सुबोध स्पप्टता और निश्चयात्मगता वी ओर सतत रूप 
से आकपित कझूगा जो कि ऋषियों के विचार में अध्यात्मपरवः व्याख्या 
करने द्वारा आ जाती है, और इस अध्यात्मपरक व्यास्या से कितनी भिन्न हेवे 
उलझी हुई अव्यवस्थित और अमगत तया असबद्ध व्यारयाए जो कि वेदों वी इस 
अत्युच्च परपरा वी उपेक्षा वर देती हे वि वेद विद्या बी और गभीरतम ज्ञान वी 
पुस्तक हूँ। 

तो हम पहली तीन ऋचाओ का यह अर्थ पाते हँ- 

“ओ धोडे के सवारो, तेज चालवाछो, वहुत अधिक आनद लेनेवालो, मुख वे” 
अधिपतियो, तुम आनद छो, यज्ञ वी शक्तियों में।” 

“ओ धोड़े वे सवारो, अनेक्तप कर्मों को निष्पन्न करनेवाले नर आत्माओ, 
वाणियों का आवद लो, ओ तुम प्रकाशमय झवित से युक्त विचार वे द्वारा बुद्धि मे 
धारण करनेवालो ।” 

“मेने यज्ञ वा आसन विछा दिया है, मेने शव्तिद्याली सामरसों को निचोड 
लिया है, तिया को पूर्ण करनेवालो, प्रगति की शक्तियों | उन रसो के पास तुम 
आओ, अपनी उस भीषण गति के साथ जिससे तुम मार्य पर चलते हो ।” 

जैसे कि दूसरे सूबत में वेसे हो इस तीसरे में भी ऋषि प्रारभ मे उन देवताओं 
का आवाहन करता हूँ जो कि वातिक या प्राण की शक्तियों मे कार्य करते हे । पर 
वहा उसने पुकारा था वायु को जो कि प्राण की शक्तियों को देता है, अपने जीवन 
के घोडो को छाता है, यहा वह “अश्विनौ” को पुकारता है जो कि प्राण की झवितिया' 
का प्रयोग करते हें उत घोडो पर सवार होते है । जैसे कि दूसरे सूचत में वह 
प्राण-क्रिया या वातिक क्रिया से मानसिक किया पर आया था, वैसे ही यहा वह्‌ 
अपनी दूसरी श्सलछा में “इन्द्र की शक्ति का आवाहन वरता है। निचोडे हुए 
आनद-रस उसे चाहते है, सुता इमे त्वायव ४” वे प्रकाक्षयुक्त मन को चाहते है 
कि वह आवे और आकर अपनी क्रियाओं के लिये उन्हे अपने अधिकार म ले के। 
वे शुद्ध किये हुए हें अण्वीभिस्तना', सायण की व्याख्या के अनुसार, “अगुलियो 
द्वारा और शरीर द्वार पर जैसा मुझे इसका अर्थ प्रतीत होता है उसके 
अनुसार पवित्र मन की सूक्ष्म विचार शक्तियों के द्वारा और भौतिक चेतना में 


१०९ 


चेंद-रहस्य 


हुए-हुए विस्तार के द्वारा।” क्योकि ये “दस अगुल्या”, यदि ये अगुलिया ही 
हो दो सूर्या की दस अगुल्या हे, जो सूर्या सूर्य की दुहिता है, अस्विना की वधू है। 
नवम मण्डल के प्रवम सूक्‍त में यही ऋषि भधुच्छदस्‌ इसी विचार को विस्तार में 
कहता हैं, जिसे कि यहा वह इतसे अधिव' सक्षेप से कह सया हैं। वह सोम वी 
देवता को सबोधित करता हुआ कहता हैं “सूर्य की दुहिता तेरे सोम को घुद्ध 
करती हूं, जब कि यह सनत विस्तार के द्वारा इसके छानने की 'वलनी में बहकर 
धारो ओर फँठ जाता हूँ”, बारेण शइवता तना।' तुरुत इसवे साथ ही वह 
यह भी वह जाता है “सूद्षम झविनया अपने प्रयत्न में (या महान्‌ का में, सघर्ष में, 
अभीष्सा में, 'समयें ) इसे ग्रहण करती है, जो दस वधुए है, बहिनें है, उस आवाय 
में जिसे वि पार करता हैं ।” यह एफ ऐसा वावय हैँ जो कि एफ्दम अशििनों 
को उस नौवा का स्मरण वरा देता हैँ जो कि हमें विचासो से परे उस पार पहुचा 
देती हैँ, कयोदि आताश (च्यौ) वेद में विशुद्ध मानसितः चेतवा को प्रतीत है, जैसे 
कि पृथिवी भौतिक चेतना वा | यें बहिनें जो कि विशुद्ध मन वे अदर रहती हें, 
जो सूइम, 'अप्वी ' हैं, दस वधुए, दशा योपण ” है, दूसरी जगहू बढ़ी गयी है, दस 
प्रद्ञेप्त्री, 'दरा क्षिप ह, क्याक्रि वे सोम वो ग्रहण करती और इसे अपने मार्ग में गति 
दे देती हैं। वे समवत वे ही हे जिनको कि वेद में कह्दी-वही दस विरणें, दश 
गाव, कहा गया है। थे इस रूप में वणित वी गयी प्रतीत होती हे कि वे सूर्य वी 
पॉतिया या सतान हैं, “नष्तोभि विवस्वत (९।१४५ )। उपर्युवत घुद्ध क्र्यि 
जाने के वार्य में विचारमय चेतना वे सात रूप, सप्त धीतय ' इनकी सहायता 
वरते हे। आगे हमें यह कहा गया है कि “अपने आश्युगामी रथो वे साथ शूरवीर 
हुआ-हुआ सोम सूश्म विचार वी शक्तित ने द्वारा, 'बिया अप्य्या', आगे बहता है 
और इन्द्र वीं पूर्ण क्रियायीरता (या उसके पूर्ण क्षेत्र) तक पहुचता है और दिव्यता 
के उस विधाल विम्तार (या निर्माण) तक पहुचने में, जहा ति' जो अमर है वे 
रहते है, वह निचार के लनेक रूपा को ग्रहय करता है” (९१५१२) । 





धुनाति से परिखुत सोम॑ सूर्यस्थ दुहिदा। वारेण दाइवता तना॥ ९-१-६ 
तमोपष्यी” समर्य आ गृम्णन्ति यीपणों दघ्म। स्वसारः चार्ये दियिता ९६-१७ 
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एप पुर घियायते बृहते देवतातये। 
यत्नामृुतास आासते ॥ 
मैने इस विपय पर कुछ विस्तार से विचार इसलिये किया है जिससे विः यह 
दिखा सकू कि किस प्रवार वेदिक ऋषियों का सोमवर्णन पूर्णतया भ्रतीवात्मक हैं 
और कितना अधिक यह अध्यात्मपरक विचारों से घिरा हुआ हूँ, जैसा वि उसे 
अच्छी प्रकार पता रूप जायगा, जो कि लवम मण्डल मे से गुजरने वा यलल करेगा, 
जिसमें कि प्रतीवात्मक अलजारो की शोमा अत्यधिक प्रवट हुई है और जो वि 
अध्यात्मपरक सकेतो से भरपूर है । 
बह बुछ भी क्यो न हो, यहा मुख्य विषय सोम और इसका दोघधन नहीं है, बल्कि 
इन्द्र का आध्यात्मिक व्यापार है। इन्द्र को इस रूप में सवोधित क्या गया है 
कि वह अत्यधिव' चित्रविचित्र दीप्तियोवाला है, इस्द्र चित्रभानों । सोमरस उसे 
चाहते हैं। वह आता हूँ विचार से प्रेरित क्या हुआ, प्रताशयुक्‍्त्र विचारक से 
अदर से आगे गति दिया हुआ, घियेषितो विप्रजूत, उस ऋषि के आत्मिक विचारों 
.क पास जो कि आनन्द की सदिरा को निचोड चुका हूँ, और उत विचारो को वाणी 
में, अन्त प्रेरित मत्रों में व्यक्त करना चाहता हूँ, सुतावत' उप ब्रह्माणि वाघत । 
वह आता हैं उन विचारो के पास, प्रकाद्ययुक्त मन'शक्ति की गति और वेय के साथ, 
अपने उज्ज्वल घोडो से युक्त हुआ-हुआ, तृतुजान उप ब्रह्माणि हरिय ५ और 
ऋषि उससे प्रार्थना करता हैँ कि वह आकर सोम की हृवि में आनन्द को 
दृढ़ करे या थामे, सुते दधिष्व नकइ््चन-॥ अश्विनौ आनन्द की त्रिया में वात- 
सस्यात के सौख्य को ले आये हैँ और उसे शक्ति दे दी हूँ । इन्द्र की आवश्यकता 
है कि वह आकर उस सौस्य को प्रकाश्युकत मन के अदर दृढ़ता से थाम ले, ताकि 
चह चेतना में से निकलकर गिर न पडे। 

“आ, है इन्द्र | अपनी अत्यधिक दीप्तियों के साथ, ये सोमरस तुझे चाह रहे 
हैं, वे शुद्ध किये हुए हे सूक्ष्म शक्तियों के द्वारा और शरीर में हुए विस्तार के 
द्वारा ।/ 

“था, है इन्द्र | मेरे आत्मिक विचारों के पास आ, मत हारा प्रेरित हआ-हुआ 
प्रकाशयुक्त विचार के द्वारा आगे गति दिया हुआ, जिस मेने सोमरस को अभि- 
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घुत कर लिया हैं और जो में अपने उन आत्मिक विचारा यो वाणी में व्यदत वरतो 
चाह रहा हू ।” 

"आ, हैं इन्द्र | अपनी वेगवान्‌ गति वे” साथ मेरे आत्मिय विचारों वे पास 
आ, है चमवीछे घाडो के अधिपति ! तू आ, आनन्द वो दृढ़ता के साव सोम- 
रस में थाम फे ।” 

आगे चल्पर ऋषि “”विश्वेदेवा ” सभी देवताओं अथवा किन्ही विशज्वेप सबब- 
देवनाओं/ पर आप है। इस विफय में विवाद हूँ वि इन “बिश्वेदेवा ' की कोई 
श्रेण्नी-विशेष हैँ अथवा यह केवल सामान्य रूप से सभी देवताओं वा वाचक हैं। 
में इसे इस रूप में लेता हू ति इस पद वा बर्थ है, सामूहिक रुप में विश्व की सच 
दिव्य शकितिया, सयोकि जिन सन्त्रों में इसका जावाहन किया गया हूँ उन सत्यो 
के बास्तविक अ्॑प्रसाशन में यह भाव मुझे अधिक-से-अधिव अनुकूल प्रतीत होता 
है। इस सूकत में उन्हे एवं सामान्य क्रिया के लिये पुकारा गया है जो वि भश्विनो 
तथा इन्द्र के व्यापारों में सहायक होती है और उन्हे पूर्ण करती है। उउ्हें 
सामूहिक रूप से यज्ञ में आना हैं और उस सोम को अपने वीच में बाट टेना है 
जिसे कि यज्ञकर्ता उन्हे समर्पित करता है, विद्वे देवास आपत, दाइघासों दाशुप 
सुतम्‌, स्पष्ट ही इसलिये ताकि प्रत्येक अपने उचित व्यापार को दिव्य रूप से 
तथा आह्लादक रूप मे कर सके। अगछी ऋचा भ और अधिक आग्रह बे साथ 
इसी प्रार्यत्रा को दोहराया गया हूं, वे सोम की हवि वे" पास जल्दी से पहुचे, तुर्णय » 

अथवा इसवा यह अय॑ हो सबता हैं कि व आवे चेतना के उन सभी स्तरों, जलो, 
के बीच म॑ से अपना मार्ग बनात हुए, उन्हे पार उतरकर आते हुए जो स्तर कि 
मनुष्य की भौतिक प्रद्ृति को उनके अपने देवत्व से पृथक किये हुएं हैं और 
पृध्वी तथा आवाश के बीच मे ससग स्थापित वरने में बाघाओं से भरे हुए हैं, 
अप्तुर" छुतसागन्त तुर्णय: । वे आयें, उद गोओ की तरह जा कि साध्य बेटा 
में अपने आश्रय-स्थानों पर पहुचने की जल्दी में हाती है, उस्रा इव स्यधारयणि $ 
इस प्रकार प्रसन्नतापूर्वक पहुचवर वे प्रसक्षतापूर्वक यज्ञ का स्वीकार कर और 
यज्ञ से सल्ग्न रहे नथा यज्ञ को वहन करे, निससे कि रुश््य वी तरफ अपनी यात्रा 
में, देवा के प्रति या देवों बे धर-सत्य, बृहत्‌-तरे प्रति अपने आरोहण में इस यज्ञ 


श्र 


अश्विन, इन्द्र, विश्वेदेया 


वो वहन करते हुए वे इसे अन्त तर पहुचा दे, मेघ जुयम्त बह्धय- । 

* 'विश्वेदेवां ' वे विशेषण भी, जो गि उनके उन स्वरूप तथा व्यापारों को 
बताते हे जिनके ठिय्रे ति वे सोम-हवि के पास निमन्त्रित किये गये है, उसी प्रयार 
सबने लिये समान है, वे सब देववाओ के लिये एस्से है और सारे बेद में वे उनमे 
से क्सीबे लिये भी अयवा सभीके छिये समान रूप से “अयुक्तर विये गये हे । वें 
है मनुष्य के प्रतिपालय या परिवर््धँ और कर्म म, यज्ञ में उसके श्रम तथा प्रयत्त 
वो थामनेवाले, ओमासइचर्यशोथृुत ॥ सायण ने इन शब्दों वा अर्य किया है, 
रक्षक तथा मनुष्यो वे घारक। यहा इस बात यो आवश्यकता नहीं है वि इन 
झब्दा को जो अथ॑ म॑ देना पसद करता हू उसके विपय म॑ पूरे-पूरे प्रमाण उपस्थित 
बारन में प्रवृत्त होऊ, क्योकि भाषा-विज्ञान को जिस प्रगाढी का में अनुसरण 
करता हू उसे में पहले ही दिखा चुबा ह । सायण को स्वयमेव यह अभकय प्रतीत 
हुआ है कि बह उन शब्दों का सदा रशा जर्य हो करे, जो वि अब्‌ धातु से बने 
अवस्‌, ऊती, ऊमा आदि शब्द हैं, जिनका वि वेदमन्जां में बहुत ही बाहुल्य पाया 

जाता है, और यह वाध्य होतर एक ही शब्द का भिन्न-भिन्न सदर्भों में अत्यधितः 
भिन्न तथा सबन्धरहित अर्थ करता है। इसी प्रवार, जहा कि 'चर्पणि! और 
कृष्टि' इन दो सजातीय शब्दा के लिये जब कि ये अकेले आते है यह आसान है 
कि इन्हें 'मनुष्य' का अर्थ दे दिया जाय, वहा यह “मनुष्य अर्थ इनके समस्त रूपों 
म, जैसे कि विचर्षणि , विश्वचयणि', 'विश्वक्षप्टि क॑ रुप में बिना किसी कारण 
के विजुप्त हो जाता हैं। सायण स्वय इसके लिये वाध्य हुआ है कि वह विश्व- 
चर्षणि का अर्य सर्वद्वप्टा' करे, न कि सब मनुष्य या सर्व-मानवीय'। में यह 
नही मानता कि नियत वैदिक सज्ञाओं के अथों म इस प्रकार को बिल्बूछ निरा- 
थार विभिनताए सभव हो सकती हे । “अव्‌ के अर्थ हो सकते है होता, रखना, 
रख छोडना, घारण करना, रक्षा करना, बन जाना, रखना बरना, पोषण करना, 
वृद्धि करना, फडना-फूलता, समृद्ध हाना, खुश करना, खुश होना, पर वह वृद्धि 
करने का या म्रालन-योषण करने का अथ्थ हैँ जो कि मुझे वेद में प्रचलित हुआ 
प्रतीत होता हैं। चर्ष' और कू' ये घातुए मूल म चर्‌' तथा '' से निकली 
थी, जिन दोनोका ही अर्य 'करना/ है, और श्रमसाध्य निया या गति वा अर्य प्‌ 


११३ 


बेद-रहरय 


में अब भी विद्यमान है, सौचना, हृठ जोतना।  इसछिये 'चर्पणि' और 'हप्टि 
वा अर्थ हैं प्रयास, श्रमसाध्य जिया या कर्म अबवा इस प्रतार की किया वो करते 
चाढ़े। ये उन अनेक झम्दो (बर्ख, अपसू, बार, वौरि, ढुउयू आदि) में से दी 
हैं जो हि बैदिक पर्म यो, यश को, अमीप्सा करती हुई मानवता के प्रयास पो 
आयों वी 'बरति' यो दश्शाने बे लिये प्रयुवा त़िये गये है । 
मनुष्य वी जो सासभूत वस्तु है उस संवर्भे और उसती सत्र प्राप्तिया में उस 
वा पोषण बरमा और वृद्धि एरना, बुहत्‌ सत्य-सगता थी पूर्णता और गमृदता 
वी और उसे सतत वृद्धिया परना, उसके महानु सघर्ष और प्रयारा में उगे सहारा 
देना- यह है वैदिया देवताओ का गामान्य व्यापार। पिर थे है 'अप्तुर ', वे जो 
दि जलो यो पार बर जाते है, या जैसा सायण इसका अर्थ बरनता है, वे जो वि 
जो वो देते है। इसया अर्य वह “वृष्टि-दाता” समयता है, और यह पूर्णतया 
सच हूँ ति सभी वैदिक देवता यर्षा वे, आवाय से आनेवाछी बहुतासत के (वर्यों- 
फि 'वृष्टि/ के दोनो अर्थ होते है) देनेवाठे है, जिसका सि कहोचही इस रुप में 
वर्णन हुआ हैँ वि सौर जल, 'स्ववतीः अप' अथर्वी वे जल जो कि ज्योतिर्मय 
आठाश के, “स्व! के प्रकाश को अपने अन्दर रखते है। परन्तु वेद में समुद्र 
और उसके जल, जैसा हि ये वचन स्वय ही निर्देश वरते है, प्रतीवा हे चेवतामय 
सत्ता बे उसके समुदायरूप म (समुद्र) और उसकी गतियो सहित (उसवे जए) | 
देवता इन जरा की यूर्णता का बरसाते हूं, विभेषतर उपरले जछो की, उन जलों 
वी जो कि आकाश के जठ हैँ, सत्य की धाराये है, 'ऋतस्य धारा ' और वे सब 
याबाओ को पार करे मानवीय चेतना के अन्दर जा पहुचते है।इस अर्य मे 
वे सब अप्तुर ' हें। परन्तु साथ ही मनुष्य या भी इस रूप में वर्णन हुआ हैं वि 
बह जा को पार वरके सत्य-चेतना वे” अपने घर में पहुचतां हैँ और वहा देवता 
उसे फरार पहुचाने है, यह विचारणीय हूँ कि कही '“अप्तुर ' का वास्तविक अर्ध 
यहा यह द्वी तो नहीं हैं, विशेषर्तर जद वि अप्तुर तुर्णयः इन दो घणब्दो ब्ो्‌ 
हम एक दूसरेके आसपास एक ऐंस सम्बन्ध म्‌ रखा हुआ पाते हूँ जो सवस्ध कि 
बडी अच्छी तरह अथंपूर्ण हो सकता है ॥ 
फिर थे देवता फ़िन्ही आक्रामका के (स्रिधू) आक्रमण हो सबने रो सर्वेधा 
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रहित है चोट पहुचानेवाली था विरोधी शक्तियों वी हानि (द्रोह) से रहित हूँ 
और इसलिये उनने' सचेतन ज्ञान वी सर्जव' रचनाए, उनकी माया * स्वच्छन्द रुप 
मे, ध्यापक रूप से गति करती है, अपने ठीक उद्देश्य वो प्राप्त वर लेती है-अखिघ 
एहिसायासो अद्गुह'। यदि हम वेद के उन अनेव सदर्भो वो ध्यान में छाये जिन- 
मे यह निर्देश किया गया है दि यज्ञ, कर्मे, यात्रा, प्रकाश की वृद्धि तथा जछो वी 
अधिकता का सामान्य उद्देश्य सत्यचेतना की-इसके परिणामभूत सुस, 'मयस्‌ 
के साथ सत्यचेतना वी-क्रतम्‌” की प्राप्ति है, तथा इस वात पर विचार करे कि 
'विश्वेदेवा ' के ये विशेषण सामान्य रूप से असीम, पूर्ण सत्यचेतना की शक्ति- 
पो वी ओर लगते है, तो हम यह समझ सकते है कि सत्य वी यह उपलब्धि ही है 
जो कि इन तीन ऋतचाओ में निर्दिष्ट हुई है। ये विश्वेदेवा ” मनुध्य वी वृद्धि 
करते हे, वे उसे महान्‌ कार्य में सहारा देते है, वे उसके लिये स्व ' वे जलो की 
'प्रचुरता को, सत्य की घाराओं को छाते है, वे सत्य-चेतता की अधृष्य रूप से पूर्ण 
तथा व्यापक किया का इसके ज्ञान वी विज्ञाल रचनाओ, "माया ' के साथ सप्तर्ग 
स्थापित करते है। 
'उम्रा इव स्वस॒राणि' इस वाक्याश का अनुवाद मेने, जो अधिक-से-अधिद 
बाह्म अर्थ समव है, वह्‌ क्या हैँ, पर वेद,में काव्यमय उपमाए भी केवलमान 
शोभा के लिय बहुत ही कम या कही भी नही प्रयुक्त वी गई हूँ, उनवा प्रयोग 
नमी आध्यात्मिक अर्थ को गहरा करने के लिए एक प्रतीकात्मक अयवा हयर्थवा 
अलवार के साथ किया गया है। वेद से 'उस्तए शब्द, 'गो' शब्द के समान हो, 7 
हर जगह दोहरे अर्थ म प्रयुक्त होता है. अर्थात्‌ इसके सूर्त आकृकारिक रूप या| 
प्रतीक, बैछू या माय के अर्थ को देता है और साथ ही इसके आध्यात्मिक अभि- 
प्राय चसवीली था ज्योतिर्मय वस्तुओ का, मनुष्य के अन्दर जो सत्य की प्रकाश 
भय शक्तिया है उनका भी निर्देश करता है। ऐसी प्रकाशमय दवितियों के त्तौर 
पर ही, इसी रूप में ही, (विश्वेदेवा ' ने आना होता है, और वे सोम रसो के पास 
आते हूँ, स्वसराणि', मादो कि वे शान्ति के या सुख्ध के कासनो या रूपो पर बा 
“रहे हो, क्योकि स्वसु' घातु, सस्‌ तथा अन्य वई घातुओ के समास, दोनों सर्च 
रखती हैं, विश्वाम वरना और आलन्द लेना। वे सत्य की शक्तिया है जो कि 


श्र 


»वेदन्रहस्य 


गनुष्य वे! अन्दर होनेवाले आनन्द के उत्सरणो म प्रवेश करती हे, ज्योही कि इस 
बाय की अश्विनों की प्राण-क्रिया तथा सातसित्र जिया के द्वारा और इस की 
विशुद्ध मानसिक किया वे द्वारा तैयारी हो चुकी होती है । 

झे पाठ्व-पोषण करने वालो, जो वर्ता वो उसके कर्म से सहारा दिये रहे 
हो, धारे रखते हां, ओ सव-देवो, आओ और वाट लो उस सोमरस को, जिसे ति 
में वितरित कर रहा हू!” 

गे सव-देयताओं, जो हमें जलो को ऊपर से छावर देंते हो, सार उतरतर 
आते हुए तुम मेरी सोम वी हवियों के पास थराओं, प्रताद्ममय शवितयों के तौर 
पर अपने सुख के स्थानों पर ज्ञाओ । 

“ओ सब-देवताओ, तुम जो कि आत्रात नहीं हा सकते हो, जिनको हानि नहा 
प्रहुचायी जो सकती हैं, अपने ,्ञान के रपो में स्वच्छन्दता के साय ग्रति करते हुए 
तुम आकर मेरे यज्ञ वे साय सलग्त रहो, उसके वहन वरनेवाले होकर ।” 

और जत्तिमस तौर पर, सूकत की अन्तिम झखला मे हम सत्य-चेतना का इस 
रूप में स्पष्ट और असदिग्ध निर्देश पाते हे कि वह यज्ञ वा ध्येय है, सोम-ह॒वि वा 
उद्िंप्ट लब्य है, प्राणथक्ति में और मन में अश्विनो का, इन्द्र वा और विश्वेदेवा 
का जो कार्य है! उसकी चरम कोटि हैं। क्‍्योत्रि ये तीन ऋचाए 'सरस्वती' को, 
दिव्य याणी को अपित की गई है, जा अन्त प्रेरणा की उस घारा का सूचित करती 
है जा कि सत्यचेतना से अवरोहण करती हैं, उतरती हैं और इस प्रवार निर्मे” 
स्पपष्टता के! साथ उन ऋचाओं का आशय यह निक्‍ल्‍ता हंं । 

“वावक सरस्ववी, समृद्धि के अपने रुपो की सपूर्ण समृद्धता के साथ, विचार 

के द्वारा सारमूपी ऐश्वर्यवाल्दी होकर हमारे यज्ञ को चाहे।” 

“बहू, सुखमय सत्यों की प्रेरसित्री , चेतना में सुमतियों को जागूत करनेवाछी 
सरथ्वती, यज्ञ को घारण करती है ।/ 

“मर्वती ज्ञानद्वारा, वोधनद्वारा चेतना के अन्दर वी भारी बाढ़ का (ऋतम्‌ 
यो ब््यापत गति को) जागृत करती है और समस्त विचारों वो प्रकाशित वर 
देती हू ।/ 

इस सूदलस का यह स्पच्ट ओर उज्ज्वठ अन्त उस सवपर अपना प्रकाश डाहता 


श्र 


अध्विन्‌, इन्द्र, विच्वेदेवा, 


हैं जो इस सूकत में पहले आ चुका,है। यह वैदिव यज्ञ तथा मन और आत्मा की 
एक अवस्था के बीच घनिप्ठ सबन्ध को दर्शाता हैँ, घी की और सोम-रस की हवि 
और प्रकाशयुक्त विचार, आध्यात्मिक अन्तनिहित ऐंद्वर्य की समृद्धि, मन की 
सम्यऊ्‌ अवस्थाए और सत्य तथा प्रकाश की ओर इसवी जागृति और प्रवृत्ति, 
इनमें परस्पर अस्योन्याश्रयता को दर्शाता है। यह सरस्वती की प्रतिमा को 
इस रूप में प्रव॒ट करता हैं कि यह अन्तञरणा को, “श्रुति” की देवी है। और 
यह वैदिक नदियों तथा मन की आध्यात्मिक अवस्थाओ के बीच सबन्ध स्थापित 
करता हैँ। यह संदर्भ उन प्रकाशभरे सकेतो में से एक है जिनको कि ऋषियों 
में अपनी प्रतीकात्मक शैली की जानवूझकर रची गयी अस्पष्टार्थताओं के बोच 
में केही-कही बिखरे रूप में रख छोडा है, ताकि वे हमे उनके रहस्य तक पहुंचाते 
में हमारे पयप्रदर्भक हो सके । 2" 
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दतवा अच्याय 
सरस्वती ओर उसके सहचारी 


बैद का प्रतीववाद देवी सरस्वती के अछकार में अत्यधिक स्पप्टता के साथ 
अपने-आपको प्रकट कर देता है, छुपा नही रस सकठा। यहूत से अन्य देवताओ 
में उनके आन्‍्तरिव अर्य वा तया उनते बाह्य अलकार का सतुल्‍ून बडी सावधानी 
वे साय सुरक्षित रखा गया हैं। वेदवाणी के सामान्य श्रोता तन के छिये यह 
तो हूँ वि अछकार वा बह आवरण कही-कही पारदर्भक हो जाता हैं या वहीलही 
से उसके कोने उठ जाते है, पर यह कनी नही होता कि वह बिल्जुल ही हट जाप्र। 
बोई यह संदेह कर सबता है कि अग्नि! कया इसके अतिरिक्त भी बुछ है कि यकिय 
आय को या पदार्यों में रहनेवारे प्रकाश या ताप के मौनिक तत्त्व को सजीव शरीर- 
घारी मान लिया गया हूँ, अयवा 'इन्ध' क्या उसके अनिरियत भी कुछ हैँ कि बह 
साकाश् और वर्षा का या भौतिक प्रवाद् (विद्युन्‌) का देव है, अछ्वा वायु 
इसके अतिरिक्त भी वुछ है वि वह आबी और पवन में रहनेवाला या अधिक- 
सै-अधिक मौतिक जीवन-छवास का देवता हूँ। पर अवेक्षाइत छोटें देवताओं वे 
विषय में प्रद्तिवादी व्याख्या का अपना विश्वास कटने के लिये बहुत कम आवार 
हैं। क्योकि यह प्रकट है कि वस्ण' केवल वेद का यूरेनस (प्रड्चा05) यथा 
नैपचून (४८७४९) ही नहीं है, परतु वह एक ऐसा देवता हूँ जिसके कि बडे 
महान्‌ और महत्त्वपूर्ण बैदिक व्यापार हैँ।. मित्र” और “भय का भी इसी प्रकार 
वा आध्यात्मित स्वस्प है । “ऋभु' जा कि मन के द्वारा बस्तुआ की रचना 
वरत हूँ और वर्मो के द्वारा अमरता का निर्माण करत हैं, बनता से ही बूटे-सीटे 
जावर प्रद्मतिदादी गावाशास्त्र के* प्रोक्रस्टियन साथे में ढाले जा सकते है । फिर 





*ग्रीव गायाशास्त्र में प्रोकस्टो नामक एक अग्रुर था जो वि सद छोगो को 
अपनी चारपाई के बिलकुल अनुकूट कर ऐवा था। जो रूवे होते थे उनते पैर 


रश्ट 


सरस्वती और उसवे सहचारी 


भी बैंदिव ऋचाओ के कविया के सिर पर विचारो वी अस्तव्यस्तता और गडबडी 
वा दाप मढफर इस वठिनता को हटाया नही, तो कुचला तो जा ही सबता है। 
पर 'सरस्वती' तो इस प्रवार वे उित्ची भी उपाय के वश में नहीं होगी । बह तो 
सीधे तौर से और स्पष्ट ही वाणी की देवी है, एक दिव्य अन्त प्ररणा वी देवी है। 
मदि सत्र कुछ इतना हो होता, तो यह हम इस स्पष्ट तथ्य से विशेष अधिक 
दूर नही के जाता वि वैदिक ऋषि कैवल प्रकृतिवादी जगली नही थे, वल्वि' वे अपने 
आध्यात्मित विचार रसते थे और गायात्मव प्रतीको की रचना करने में समर्थ 
थे, जो प्रतीक कि, न केवल भौतिक प्रद्धति के उन स्पष्ठ व्यापारों का सूचित वरते 
थे जिनया सरोकार उनके शपिसवधी, पशुपालनसवथी तथा उनने खुछी हवा 
में रहने के जीवन से था पर साथ ही वे मन तया आत्मा वे' आन्तरिव' व्यापारों के 
मूचत भी थे। यदि हम प्राचीन घामिक विचार के इतिहास को यह समय कि 
यह एक क्रमिक वितरास हैं जो कि प्रह्नति और जगत्‌ तथा देवताओं के सबध भ 
भौतिक से आध्यात्मिक की ओर, विशुद्ध प्रड्तिवाद से एव उत्तरोत्तर घढत हुए 
न तिक तथा आध्यात्मिक दृष्टिकोण वी ओर हुआ हैं (और यही, यद्यपि यह कसी 
भी प्रवार निश्चित नहीं है, आजकल के लिये माना हुआ दृष्टिकोण हँ* ) ता हम 





बाट देता था, जो छोटे होते थ उनका खीचकर उतना लबा कर देता था। उम्र 
से प्रोकृस्टियन शब्द बना है। जवरदस्ती काट-छाट्वर खीवतान कर अनुकूल 
बनानेवाढा । 

*में नही समझता कि हमार पास कोई वास्तविक सामग्री है जिससे कि 
हम धामिक विचारा के प्रारभिक उद्यम तथा उनके आदिम इतिहास का 
निश्चय कर सके। असल में तथ्य जिसकी ओर सकेत वरते हे, वह यह हैं वि 
एक प्राचीन शिक्षा थी जो कि एक साथ ही आध्यात्मिक और प्रकृतिवादी दोनो 
थी अर्थात्‌ उसके दो पहल थ जिलाण से; कि पहुछा; बम; गाए अधिक घवला; रुआ- 
हुआ था, परन्तु पूर्ण सप से विलुप्त वह जगली जातियो तक में कभी नहीं हुआ 
था बैसी जातिया तक में जैसी कि उत्तरीय अमरिवा की थी। पर यह शिक्षा ४ 
यद्यपि प्रागेतिहासिक थी, पर कसी भी भ्रकार से प्राथमिक नही थी। 
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देदन्रम्य 


अवश्यमेव यट परत्पना गरनी चाहिये शिः वैंदिव' कवि पम-्मेलाम पहे में ही 
देवताओं के सम्यन्ध में भौनिय और प्रगतिगदी विचार से नैतित तया आत्मित 
वियार मो ओर प्रगति वर रहे थे। परल्तु सरस्वती पेवछ जन्‍्त प्रेरणा वो 
देवी ही नही है, इसीये साच-साथ वह प्राचीन आप जगतु की मात नदियों में से 
भी एप रैं। यहा तुरन्त यह प्रश्न उठता है कि यह असाधारण एयरूपता- 
अल प्रेरणा और नदी की एपरूपता कहा से आ गई ? और ठिस प्रतार इन 
दो जिचारो वा सम्बन्ध बैदिय मत्रों में आ पहुचा २े और इतना ही नहीं और 
भी है, वयोवि 'सरस्यती/ वेबर अपने आपमे ही महत्वपूर्ण नहीं हैं, बीव 
जपने सयन्थों के साथ है। आगे चलने से पटछे हम उन सम्यत्थों पर भी 
शीघता के साथ एप स्यूल दृष्टि डाल जायें, यह देखते वे लिये वि उनसे हमे कया 
बना लगता हैँ । 
कविता वी अल्ल प्रेरणा वे साथ नदी छा साहचये ग्रीय गायामास्म मं भी 
जाता है, पर वहा म्यूजज (37505) नदियों बे रूप मे नही सम गयी हैं. 
उनका सम्बन्ध केवछ एप विशेष पायिव घाय के साथ है, सह भी बहुत खुवोध 
रूप में नहीं। वह धारा हैं 'हिप्पोन्नेन' (|79ए90टाथा०) नदी, धोडे वी 
धारा, और इसके नाम वी व्याख्या बरते वे लिये एवं बहानी हैं. कि यह दिव्य 
घोड़े पैगेसस ((?९४8०७5७५) वे सुर से निवरी थी, वयोति उसने अपने सुम 
से चट्टान पर प्रहयर क्या और अन्‍्त॑ प्रेरणा के जल उसमें वहा से वह नितले जहा 
वि चट्टान पर इस प्रकार प्रहार दिया गया था। वया यह गयातक केउल एव 
(प्री में) परिओो की बहानी थी ? क्यवा इसवा वुछ विशेष अर्थ था ? 
और यह स्पप्ट है कि, यदि इसका कुछ अर्थ था, तो क्योकि यहू स्पप्ट ही एक 
आध्यान्मिक“घटना वा, अन्त्णेरणा के जलो की उत्पत्ति वा सकेत करती है इस 
छिये वह अर्थ अवध्यमेव आध्यात्मिक अर्थ होना चाहिये था, अवश्य ही यह 
किन्टी आध्यात्मिक तथ्यों को मूर्त रुपो के अन्दर रखने का एक प्रयास होतीं 
& चाहिये था। हम॑ इसपर ध्यान दे सकते हे कि पैगेसस (28285) पद 
को, यह, पप्रसमिमय व्याप्त, स्वएग्राउन्, के अजएगज़, हिखे,, को, सफ़, प्पक्लस घन जाती 
है ओर स्पष्ट ही इसका सवन्ध सस्हृत के पाजसू' शजद से छगवा है जिसका कि 
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मूछ अ्थे था शपित, गति या वभी-रभी पैर रसना । स्वय ग्रीक भाषा में भी 
इसका सबंध पंगे (८8९) अर्यात्‌ थारा के साथ है । इसलिये इस वथानऊ के 
शब्दा में अन्त प्रेरणा की दाजितआाली गति के रूपक के साथ इसका सतत सवध हैँ । 
यदि हम बैदिर प्रतोत़रो की ओर आए, तो हम देखते हूँ विः वहा अइन' या 
घोडा जीवग वी महान्‌ क्रियाशील शक्ति की, प्राणमय या वातिक शव्वित की मूर्ते 
प्रतिमा है और निरतर उन दूसरी प्रतिमाओ के साथ जुडा हुआ हूँ जो कि चेतना 
मी दोतक है । अद्वि', पहाडी या चट्टान, साकार सत्ता वा और विदेपकर 
भौतिव प्रद्वति का प्रतीक है और यह इसी पहाडी या चट्टान में से होता है कि 
'मूर्ये बी गौए छूटकर आती है और जल प्रवाहित होते हें । 'मधघु' वो, झहद की, 
सोम' की धाराओ के लिये भी कहा गया हूँ कि बे इस पहाड़ी या घट्टान में से 
दृही जाती है। चट्टान पर घोडे के सुम का प्रहार जिससे कि अन्त प्रेरणा के जल्द 
छूट निकलते हें, इस प्रकार बहुत हो स्पप्ट आध्यात्मिक रपव हो जाता हैं। ते 
ही इसमें कोई युक्ति हैँ कि यह कल्पना वी जाय वि प्राचीन ग्रीय॒ और भारतीय 
इस योग्य नही थे कि, वे इस प्रकार के आध्यात्मिक निरुपण कर सके या इसे 
कवितात्मझ और रहस्यमय अलूकार भ रख सके जो कि प्राचीन रहस्यवाद का 
असली बलेवर ही था। 
अवश्य ही हम और दूर तक जा सबते हूँ और इसकी पडताल कर सकते है कि 
बीर बैडेरोफन ( छिशालश ०ण्ञञा0ा ) जो कि बेलेरस ( डिशीशाप्र5 ) 
का वध व्रनेबाला हैं और जो कि दिव्य घोडे पर सवार होता है, का कुछ मौल्कि 
सबन्ध उप्त 'बलहत्‌ इन्द्र! बे साथ तो नहीं था जो कि बंद में 'वछ' का घातक 
है, उस “वलू' दात्रु का जो कि प्रकाश को अपन कब्जे म वर रखता है ? पर यह्‌ 
हमे हमारे विपय की सीमा से परे छे जायगा । न ही 'प्रैमेशस' क॑ क्थानक की 
यह व्याख्या “सकी अपेक्षा किसी और सुदूर परिणाम पर पहुंचा सकती है कि 
यह पूवंजो की स्वाभाविक कल्पना-पद्धति को दर्शायें और उस प्रणाली को दश्शाये 
जिसम कि वे अन्त प्रेरणा की घारा को बहते हुए पानी की एक सचमुच की धारा 
ये रूप म चित्रित वर सके। 'सरस्वती' का जव॑ है, “वह जो धारावाली है, 
प्रवाह वी गति से युक्त है” , और इसलिये यह दोनो के त्यि एक स्वाभाविदः नाम 
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है, नदी वे लिये और अन्त प्रेरणा वी देवी के लियि। परन्तु विवारणा या साह- 
चर्य वी फ्िस श्रत्रिया वे द्वारा मह सम्मब हुआ नि अलप्रेरणा वी नदी रे 
सामान्य विचार का सम्बन्ध एवं विशेष पराविव थारा ने साथ जुड गया * और 
बैद में यह एप ही नदी का प्रश्न नही है, जो कि अपने चारो ओर वी प्राइ॑विर और 
शायात्मक' परिस्थितियों क सा पवित्र अन्त प्रेरणा वे! विवार ते राय विसी 
अन्य नही यो अपेक्षा अधिक उपयुक्त रूप से सम्बद्ध प्रतीत होती हो। वयावि 
महा सह एक का नहीं अपितु सात नदिया वा प्रपन है, जो सातो मि ऋषियों के 
मनो में सदा परत्यर सबद्ध रूप से रहती है और वे सारी हों दकट्ठी 'इद्र देवता 
बे प्रहार वे द्वारा छूटवर नित्रछी है, जय कि उसने 'पराइथन" (एज) 
(बई भारी साप, अजगर, वेद के अद्वि”) पर प्रहार शिया, जो वि उनके खोत 
$ चारो ओर कूटछी मारवर बैठा हुला था ओर जिसने उसे बाहा प्रवाह बो 
रोका हुआ था। यह असम्मव प्रतोत होता है वि हम यह कल्पना कर के कि 
इन सप्तरूप प्रवाहों में से वेट एक नदी आध्यात्मिया अश््राय रखती थी और 
दोप वा सम्बन्ध केवल पजाव में प्रति दर्ष आनेवाछे वर्षा के आगमत से था। _शेब 
हम सरस्वती की अध्यात्मपरव व्यास्या करते है, ता इसके साय हीं यहेँ आव- 
व्यक्ष हा जाता है कि हम वैंदिया “जजों के सपुर्ण प्रतीवा वी ही आध्यात्मिक 
वब्यास्या बरे ।* 
“मरस्वती' का सम्बन्ध न वेबल अन्य नदियों के साथ है, हिन्‍तु अन्य 
देविया के साथ भी है जो देविया कि स्पष्ट तौर से आध्याक्मिक प्रतीक है और 


*प्रीव' गायाप्माम्त्र में यह एक भीयणवयय साप या दैत्य था, बिस कि, अपोलो 
(५790)0) ने, जो कि सूर्य का देवता है, मारा था। यही समानता वेद 
में इस रूप में पायी जाती है फि वहा (इन्द्र! ने 'अहि' का व किया है ।-अनुवाइक 

नदियां उत्तरवाछ वे भारतीय विचार में छुक भ्रतीक्ा मक सबे रखती हैं 
उदाहरण के लियें, गया, यमुना और सरस्वती और उनके सगम साबिक वल्पनी 
में थौमिक प्रतोक हूँ. और वे सामान्य रूप से बौगिक प्रतीक्याद मे प्रयुक्त किये 
गये हैँ, मद्यवि एक भिन नरीके से । 


३२ ४ 


सरस्वती और उसके सहचारी 


विश्लेषतर भारती और 'इल्वह के साथ । बाद के पौराणिक पूजा-छूपो में 
'नरस्वती' वाणी की, विद्या की नौर कविता वी देवी है और 'भारती' उसके नामो 
में मे ही एक है, पर वेद में 'भारती! और 'सरस्वती” भिन्न-भिन्न देविया हे । 
भारती” को “मही' अर्थात्‌ विशाल, महान्‌ या विस्तोर्ण भी कहा गया है । इब्छा, 
प्रही' या 'मारती' और 'सरस्वती' ये तीनो उन प्रार्थनामन्त्रों मे जिनमें कि 
अग्नि! के साथ देवताओ को यज्ञ में पुकास गया है, एक स्थिर सून के रूप में 
इक्टूठी आती है। 

इछा सरस्वती भही तिल्लो देदीमंयोभुयः। 

वहि. सीदन्त्यनस्निषः ॥ (ऋ०१-१३-९) 

" 'इत्छा', सरस्वती” और “मही' ये तीन देविया जो कि सुख को उत्पन्न करने- 
वाली है, यज्ञिय आसन पर आकर बंठे, वे जो वि स्खलन को प्राप्त नही होती, 
या “जिनको हानि नही पहुच (सक) ती' अथवा "जो हानि नही पहचाती' ।” इस 
अन्तिम विशेषण अख्लिध ' वा अभिप्राय भेरे विचार में यह है कि वे जिनमें 
वि कोई भी मिथ्या गति और फलत उसका कोई बुरा परिणाम-'टरितम्‌” नही 
होता, जिनका कि पाप और श्राति के अन्ध कूपो मर र्किंसी प्रवार का स्खलन 
नहीं होवा। दघ्लम मण्डल के ११० वे सूक्त मे यह भूत और विस्तार के 
साथ आता हैँ- 

आ नो यज्ञ भारती तूपमेतु इक सनुप्वदिह चेतयन्ती ३ 

तिल्रो देवोवंहिरेद स्पोन सरस्वती स्वपस' सदन्‍्तु ॥ 

/ 'भारती' शीघ्रता के साथ हमारे यज्ञ म आवे और 'इला यहा मनुष्योचित 
प्रकार से हमारी चेतना को (या ज्ञान का अथवा बाघों को) जागृत करती हुई 
आबे, और 'सरस्वती' जावे,--ये तीनो देविया इस सुखमय आसन पर बैठें, कर्म को 
अच्छी प्रवार करती हुईं।/ 

यह स्पष्ट है, तणण कर जी आतिद रुएप्ट हो शत्यणा कि ये दीलो, दविया परस्पर 
अत्यधिर सबद्ध व्यापारों को रखती हूँ, जा कि 'सरस्वती' की अन्त प्रेरणा वी 
शवित के सजातोय हैं। सरस्वती याणी है, अन्तप्रेरणा हू जो कि, जैसा कि 
मेरा विचार है, 'ऋतम्‌' से, सत्यचेतना से आती हैं। भारती' और 'ल्हा भी 
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अवश्यमेव उसी बाणी या ज्ञान के विभिन्न रप हाने चाहिये। मधुच्छदस्‌ के आठ्वे 
सूकत म हम एक ऋचा मिठ्ती हूँ, जिसमें कि 'मारती' का 'मही' नाम स उल्लेख 
हुआ हैं- 
एव ह्यस््य सूनृता, विरष्णी गोमती मही। 
पष्वा शाखा मे दाशुपे॥ (ऋ/: १-८८) 
दम प्रश्ार 'महीं इन्द्र के ल्यि त्रिणों से भरपूर हुई-हुई, अपनी बहुल्ता मे 
उमडइती हुई एक सुख्तमय सत्य के स्वरपवाली, हवि देनेवाले वे! छिय्रे इस प्रवार 
हो जाती है मानो वह पके फला से लदी हुई कोई माला हो।' 
किएणें वेद में सूर्य! की किरण है। वकषा हम यह कल्पना बरे कि यह देवी 
भौतित' प्रकाश कौ कोई देवी हैं, अबवा 'गो' या अनुवाद हम ग्राय बरें भौर इस 
प्रकार यह कल्पना व कि “मही' वे पास यज्ञ के लिय गाये भरी पडी हैं ? सर- 
स्वती' था आध्यात्मिक स्वरूप हमारे सामते आकर हमें इस दूसरी बेहूदी कल्पना 
से मुक्त धरा देता हैं, पर साथ ही यह (पहली) श्रद्मतिवादी व्याख्या दा भी 
उसी प्रकार प्रतिवेव करता हैं। 'मही का इस प्रवार से वर्णित होता 
जो कि यज्ञ में सरस्वती वी सहचारिणी हू अन्न प्रेरणा की देवी वी बहिन है, उत्तर 
वालीन गाथाश्यास्त्र में जो सरस्वती के साथ विशकुल एक वर दी गयी हु-दुँसतरे 
सेकडों प्रमाणा के बीच सें-इसका एक और प्रमाण है कि वेद में प्रजांश ज्ञान वी, 
आल्मिक ज्याति वा प्रतीत हैं। 'सूर्यं/ अिपति हूँ अत्युक्ष दृष्टि का, महाव 
| प्रवाश का, वृहम्म्याति ' अथवा जैसा वि कही-यही इसके लिये कहां गया हैं 
*कत ज्योति ' सच्चे प्रयराध का। और 'ऋतम्‌' तथा वृहत्‌” इन घद्दों में सवध 
चेद में सचत रूप से पाया जाता हूँ । 
यह मुसे असमव प्रतीत होता है वि इन शब्दप्रयागा का इसके अतिरिक्त ईछ 
और अर्थ समझा जाय वि इनमें प्रवाशमय चतना वी अवस्दा का निर्देश हैं, शिसतरा 
(कि स्वरूप यह है कि वह विस्वृत या विशाल है बृहत्‌', सत्ता के सत्य ये मणएूर है 
मयम्‌ , ओर शान तथा त्रिया वे सय से युक्त हैं 'ऋतम्‌'। देवताओं बे परत 
अटी बेकता हनी है।.. उराहस्गा के दिये 'निरित' करे खिलाविर्‌ कहा गया है 
अर्थात्‌ वह जा कि सच्यचेतनावारा हैं। महद्दी' इस सूर्य की जिरणा से मरप्रर 


ह्शड 
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है, वह अपने अदर इस प्रवाश को रपती है । इसवे अतिश्वित यह 'मुनृता' हैं, 
सुसमय सत्य वी वाणी है, ऐसे ही जैसे कि सरस्वती वे विषय में भी बहा गया है 
वि' वह सुसमय सत्यो वी प्रेरमित्री हे , घोदमिश्नी सुनृतानामू । अत में वह विरप्णी 

है, विशाल है या भप्रचुरता में फूट निक्‍्लनेवाली हूँ और यह शब्द हमें इसका स्मरण 
बरा देता है कि सत्य जो वि विद्यालतारुप भी हैँ ऋतम्‌ बृहत्‌'। ओर 
एक दूसरे मत्र (ऋ १२२ १०) म उसत्रा वर्णन इस रुप में आता हैं कि वह 
'वरूत्री धिपणा' हैँ द्विचार-शविति वो विशाल रुप से ओड़े हुए या आलिंगन 
किये हुए है। तो 'मही' सत्य की प्रवाद्यमय व्यापकता हूँ, हमारे अदर अपने में 
सत्य वो, 'ऋतम्‌' को धारण किये हुए जो अतिचेतन (509000॥50९॥६ ) 

हैं उसकी विशाछता को, “बृहत्‌' को प्रसट ब्रनेवाली यह है। इसलिये वह यज्ञ- 
करता के लिये पके फला से सदी हुई एवं ाखा वे समान है । 

“हछा' भी सत्य वी वाणी है, उत्तरवाल में होनेवाली अम्तव्यस्तता म इसवा 
नाम वात वा समानार्थंक हो गया है । जैसे सरस्वती हूँ सत्य विचारो या मन 
बी सत्य अवस्थाओ वी ओर चेतना को जागृत करनेंवाली, 'चेतन्तो सुमतीनाम्‌' 
उसी प्रवार 'इकछा' भी चेतना को ज्ञान वे प्रति जागृत बरती हुई 'चेतयन्ती' यज्ञ 
में आती है। वह शक्ति से भरपूर है, 'सुवीरा', और ज्ञान को छाती है। उस 
का भी सम्बन्ध 'सूर्य' के साथ है, जैसे वि ५-४-४ म अग्नि! का, सकत्पशवित का, 
आवाहन किया गया है कि वह इछा वे साथ समता हाकर 'सूर्थ! की, सत्य प्रकाश 
के! अधिपति वी, क्रिणों बे द्वारा यत्न करता हुआ आवे, “इछया सजोषा यतमानों 
रविममि* सूर्यस्थ” । बह किरणो की, सूय की गौओ की, माता हैं। उसके 
नाम से अभिप्राय निकलता है कि वह जो कि खोजती ह और पा छेती है और 
यह शब्द अपने अन्दर उसी विचार-साहचरय्य को रखता है, जो कि ऋतम्‌' और 

““ऋषि' शब्द मे हैं। 'इत्छा को इसलिये ठोक-ठीक यह समझा जा सबता है कि 
बह द्रप्टा की दर्शनमवित हूँ जो कि सत्य को पा लेती 

जैसे सरस्वती सत्यक्षदण की, श्रुति! वी सूचक हूँ जो वि अन्त प्ररणा वी वाणी 

का देती हूँ, वैसे ही इछा दृष्टि! को, सत्य-दर्शन को सूचित करती है। यदि ' 
ऐसा हो, तो क्योकि दृष्टि' और 'श्रुति' ये ऋषि, कवि, सत्य वेद4प्टा की दो बक्ति- 


द्श्ण 


या हैं इसलिये हम इछा' और 'सरस्वती' व धनिष्ठ सम्बन्ध यो समझ सवेते 
है। भारती” या 'मही' सयचेतना दी बिशाल्ता है, जो दि मनुष्य के सीमित 
मन में उदित होकर उक्त दो घक्नियो को, जो दो बहिनें हैं, अपने साथ छाती है। 
यह भी हम समय सफते है कि किस प्रवार ये मूदम और सजीव अन्तर पीछे जा- 
कर उपेक्षित हो यये, जब कि वैदिक ज्ञाव वा ह्ास हुआ और 'भारती', सरस्वती” 
“इछा' तीना एक में परिणत हो गयी। 
हम इसपर भी ध्यान दे सकते है कि इन तीन देविग्नों के विषय म यह पहा' 
गया है कि ये मनुष्य के लिये सुख, 'मयस्‌' को उत्पन्न करती है। वैदिता 
ऋषिया की धारणानुसार जो सत्य और सुख या आतन्द के वीच म सतत सम्बंध 
है उसपर में पहले ही वल दे चुका हु। यह अनुष्य के अन्दर सत्यमय या अगीम 
चैतता के उदय हाने के द्वारा होता है कि वह पीछा और कप्ठ के इस दु स्वप्न में 
से इस विभवत्र (दल्दमय) रचना में से निकलकर उस आनन्द में, सुखमय 
अवस्था में पहुच जाता हूँ जिसका कि वेद में भद्रस्‌', मयस्‌ (प्रेम भौर सुख ), 
“स्वष्टिन' (भत्ता वी उत्तम अवस्था, सम्पक्‌ अस्तित्व) शब्दी से तथा अन्य वई 
अवेक्षाशत कस पारिमाषिव रूप स प्रयुक्त वायं॑म्‌ , रि!, राय! जैसे घब्दा 
से वर्णन क्या गया हैं। वैदिक ऋषि वे लिये सत्य एक रास्ता हैं, तथा प्रार> 
भित्र कोठरी है और दिव्य सत्ता का आनन्द लय है, अधवा यो कहे पि' सत्य हैं 
सीव, आनन्द है सर्वोक्ष्य परिणाम ॥ 
तो यह हैं आध्यात्मिबवाद के अनुसार 'सरस्वती' का स्वरूप, उसका अपना 
विशिष्ट व्यापार और देववाओ के बीच म जो उसके अधिकतम निव्रट सहचारी 
हूँ उनके साथ उसका सम्बन्ध । ये कहा तक उसपर बुछ प्रशाश डालते है जा 
कि वैदिक तदी के रूप में उसका अपनी छ बहिन मदियों के साथ सम्बन्ध है ? 
सात वी सस्या वा वैदिक सश्रदाय से एवं बढुत ही मुख्य स्थान है, जैसा हि 
अधिताञ बहुत प्राचीव विचार-मप्रदायों में हैं। हम उसे निरन्तर आता देखते 
हयात आनन्द सप्त रत्तानि, सात ज्वालायें, अग्नि की जिद्धायें था विरणें, 
सप्त अधिष/, 'सप्त ज्वाला", विचास-तत्व के सात रूप, 'सप्त चोतय, सात 
फिरगे या गोए, जा [रि लवष्य यो, 'अदिनि', देवों की माता के रूप हैं, 'सप्त गाव", 
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सात नहिया, सात मातायें या प्रीथमिती गौए, सप्त मातर-', 'राप्त घेनव., जो 
पिः झब्द समान रूप से हिरणों और नदियों दोनों ये छिये प्रयुकत विया गया है । 
ये सय सात के समुदाय, गुर्से प्रतीत होता है, सत्ता के आवारभूत तत्त्रे के वेदिक 
वर्गीकरण पर आाध्चित है। इन तत्त्वो की सस्या का अ्वेषण पूर्वेजो के विचार- 
शझ्लील मन थे, छिये बहुत ही रचित्रर था और भारतोय दर्शनशास्त्र से हम इसके 
विभिन्न उत्तर पाते है जो कि एक सस्या से शुरू होपर बडकर बीस से ऊपर तक 
पहुचते है। वैदिक विचार में इसके लिये जो आधार चुना गया था वह 
आध्यात्मिवः तत्त्वो शी सख्या था, क्योवि ऋषियो वे विचार में सम्पूर्ण अस्तित्व 
एक सचेतन सत्ता वी ही हल्चलल्प था। जाधुनिक मन वो ये विचार और वर्गी- 
बरण चाहे गेवठ कौतूहलपूर्ण या निस्सार ही क्यो न प्रतीत हो, पर वे केवल शुप्वः 
दार्शनिव भेद नहीं थे, बल्कि एक सजीव आध्यात्मिव अभ्यास-पद्वति के साथ 
निकट रूप से सम्बन्ध रखते थे, जिसके कि वे बहुत अशों में विचारमय आधार थे, 
और चाहे बुछ भी हो हमें अवश्यमेव उन्हें साफ-साफ समझ लेना चाहिये यदि हम 
विसी यथार्थता के साथ अपना विचार इस प्राचीन ओर दूरवर्ती सप्रदाय के विपय 
में बनाना चाहते हो। 
तो हम बेद में तत्वो की सख्या को विविघ रुप में प्रतिपादित हुआ पत्ते हैँ । 

“एक' को समझा गया था आधारभूत और आत्मपूर्ण, इस 'एक' के अन्दर दो तत्त्व 
रहने थे दिव्य तथा मानव, मर्त्य तया अमत्यं। यह द्वित्वमरया अन्य प्रकार से 
भी दो तत्त्वो म प्रयुक्त वी गयी है। आवाद और पृथ्वी, मन और शरीर, आत्मा 
और प्रद्ृति, जो कि सव प्राणियो के पिता और माता समझे गये हे। तो भी यह 
अर्थपूर्ण हे कि आकाश और पृथ्वी जब कि वे प्राइतिक शक्ति के दो रुपो, मानसितः 
ज़था भौतिक चेतना के प्रतीक होते हें, तव वे पिता और माना नही वल्कि दो मात्ताए 
होते है। तीन का तत्त्व दो रूपो मे समझा गया था, प्रथम तो त्रिविध दिव्य तत्त्व 
के रूप में, जो कि बाद वे सब्चिदानन्द, दिव्य सत्ता, दिव्य चेतना और दिव्य 
आनन्द के अनुरूप हे और दूसरे त्रिविध लोकिव तत्त्व-मन, प्राण, शरीर के रुप में, 
जिसपर कि वेद और पुराणों का त्रिविध छोक-सस्थान निर्मित हूँ । परन्तु पूर्ण 
सस्या जो वि' सामान्यत. मानी गयी है वह है सात'। यह सात का अक बना 
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में रहते थे, एकमात्र यही रूपव-पल्पना स्वाभाविक हो सवती थी (उनके लिये वह 
ऐसी ही स्वाभाविव' और अनिवार्य थी, जैसी कि आजकल ये हम लोगो वे' छिये 
प्लेन्स! [?]शवा९5 > भूमिवाओं] कौ रूपव-यल्पना जिससे नि थ्यासोफिवल 
विचारों नें हमे परिचित कराया है)-तो सात नदियों में से एक वे रूप में 
'सरस्वती' का स्थान स्पष्ट हो जाता है। 'सरस्वती' वह धारा है जो कि सत्य 
तत्व से, 'ऋतम्‌' या 'मह ' से आती है और बस्तुत ही बेद में इस तत्व का वर्णव 
-उदाहरणार्य हमारे तीसरे मूकत (१३) के अन्तिम सदर्भ में- हम इस प्रवार वहा 
गया पाते हैँ कि वह महान्‌ जल, 'महो अर्ण ' है, ('महो अर्ण ' यह एक ऐसा प्रयोग 
है जो कि एकदम हमें वाद वी 'महस्‌' इस सज्ञा के उद्गम वो बता देता है). 
या कही-कही इस रूप में कि, वह हाँ अर्णव' है। तीसरे सूक्‍त में हम 
“सरस्वती” तथा इन महान्‌ जलो में निकट सम्मन्ध देखते हें। तो इस सवन्ध वी 
हमें जरा और निक्‍टता वे साथ परीक्षा कर लेती चाहिये, इससे पहले कि 
हम वैदिक भौओ वे विचार पर तथा “इद्र' देवता और सरस्वती वी सगी 

सम्बन्धिन देवी 'सरमा” के साथ उन गौओ वे सम्बन्ध पर आवे। क्योकि यह 

आवश्यक है कि पहले हम इन सम्वन्धा की परिभाषा वर छे, जिससे कि हम मघु- 

च्ठन्दस्‌ के शेष सूक्तो की परीक्षा कर सके जो सूक्त कि बिना अपवाद के उस महान्‌ 

बैदिव देवता, दो के अधिपति (इद्र ) को सम्बोधित विये गये है जो कि हमारी 

कल्पना वे अनुसार भनुष्य के अन्दर मन की शक्ति का और विशेषकर दिव्य या 

स्वत प्रकाश मन का प्रतीक है। 


६5% % 


ग्यारहर्श अध्याय 
सपुद्रों और नदियों का रूपक 


मधुच्छन्दम्‌ के तीसरे सूइत वी से तीन ऋचाए निनमें वि सरस्वती पार आवाहत 
किया गया हैँ इस प्रवार है- हि 

पावका ने सरस्वतो, बाजेमिवॉलनितीयतो॥९ 
« यज्ञ बप्टू पियावसु शा 

चोदपित्नों शूनृतावा, चेतन्ती सुमतोताम्‌ ३ 

यज्ञ दघें सरस्वतो॥ 

भहों अर्ण" सरस्वततो, श्र चेतयति बेतुला 4 

प्रिमों विश्दा वि राजति॥ 

प्रयम दो ऋचाओआ का वाश्य पर्याप्त स्पष्ट हो जाता है, जब कि हम यह जान 
लेते है कि सरस्वती सय की वह शक्ति है जिसे कि हम अन्त-प्रेरणा बहते है। 
सत्य से आनेवाली अन्तओ्रेरणा सपूथ मिथ्याव से छूडा देने द्वारा हमें पतित वर 
देती है (पावक्‍ा), क्याकि मारतीय विचार के अनुसार. सब पाप केवल मिव्यापत 
ही हैं, मिष्या रूप से प्रेरित भाद, मिथ्या रूप से सचालित सकल्य और क्रिया ही 
हैं। जीवन का ओर हमारे अपने-आपका केद्रभूत विचार जिसका केवर हम 
चजरूते हूँ, एक मिथ्यात्व है और उसके द्वारा अन्य सब भी मिय्याइुत हो जाता है। 
सत्य हमारे बदर आता हूँ एक प्रकाश, एक वाणी के रूप में, और वह जाकर 
हमारे विचार को वदलने के ल्यि वाधित कर देता है, हमारे अपते विषय में जौर 
जो कुछ हमारे चारो ओर है उसके विषय में एक नवीन विवेजदृष्टि को ला देता 
है। विचार का सत्य दर्घन (५॥5707) के सत्य को रचता हूँ और दर्शन का 
सत्य हमारे अदर सत्ता के सत्य का निर्माण करता है और सत्ता क॑ सत्य (सब्र) 
में से स्वमावत भावना का, सवत्य वा और किया वा सत्य प्रवाहित होता हैं। 
यह हैं वास्तव में वेद का केद्भूत विचार! 


श३० 


समुद्रो और नदियों का हूपक 


» सरस्वती, अन्त प्रेरणा, प्रकाधमय समृद्धताओं से भरपूर है (वाजेमिवजिनी- 
बती), विचार की संपत्ति से ऐश्वर्यव्ती (धियावमुः) हैं। बह यज्ञ को घारण 
करती है, देव के प्रति दी गयी मर्त्य जीव की वियाओं की हथि को घारण करती 
हैं, एक तो इस प्रकगर कि वह मनुप्य की चेतना को जायृत कर देती है (चेतन्ती , 
सुमतीना), जिससे कि वह चेतवा, भावना की समुचित अवस्थाओ को और विचार 
की समुचित गतियो को पा छेती है, जो अवस्याएं और गतिया कि उस सत्य के 
अनुरूप होती है जहासे कि सरस्वती अपने प्रकाशों को उंडेला करती है और दूसरे 
इस प्रयार कि वह मनुष्य की इस चेतना के अदर उन सत्यों के उदय होने को प्रेरितत 
कर देती है (चोदपिश्री सूनृताना), जो सत्य कि चैदिक ऋषियो के अनुसार जीवन ' 
कौर सत्ता को असत्य, नि्ेशता और सीमा से छूड़ा देते है और उसके लिये परम 
सुख के द्वारों को खोल देते है । 
इस सतत जागृत करने और प्रेरित करने (चेतव और चोदन) के हारा जो कि 
कैनु' (अर्थात्‌ वोधन) इस एक शब्द में संगृहीत हुए-हुए हैँ,/-जिस कैतु' को कि 
बस्तुओ के मिथ्या मरत्यंद्शन से भेद करने के लिये <ैव्य-केतु” (दिव्य बोधन)ं 
करके प्रायः कहा गया है,-सरस्वती मनुष्य की क्रियाशील चेतना के अदर वडी 
भारी बाढ़ को या महान्‌ गति को, स्वय सत्य-चेतना को ही, छा देती है ओर इससे 
वह हमारे सब विचारों को प्रकाशमान कर देती है (तोसरा मत्र)। हमें यह्‌ 
अवश्य स्मरण रखना चाहिये कि वैदिक ऋषियो की यह सत्य-चेतना एक अति- 
सानस (मन से अतित्रात) स्तर है, जीवन की पहाड़ी की सतह पर (अद्रे. सानु') 
ह जो कि हमारी सामान्य पहुच से परे हैं और जिसपर हमें वी कठिनिता से चढ़- 
कर पहुंचना हैं। यह हमारी जागृत सत्ता का भाग नही हूँ, यह हमसे छिपा हुआ 
अति-चेतन की निद्रा मे रहता हैं। तो हम समझ सकते है कि मघुच्छदस्‌ का क्या 
आशय है, जब कि वह कहता है कि सरस्वती अन्त प्रेरणा की सतत क्रिया के 
द्वारा सत्य को हमारे विचारों में चेतना के प्रति जामृत कर देती है। 
परतु जहातक केवल व्याकरण के रूप का सवध है, इस पक्त का इसकी अपेक्षा 
विलकुल भिन्न अनुवाद भी क्या जा सकता है, हम “महो अणे.” को सरस्वती 
के समानाधिकरण मानकर इस ऋचा का यह अर्थ कर सकते है कि, "सरस्वती 
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जो कि वडी भारी नदी है, वोधन (वेतु) के द्वारा हमे ज्ञान वे प्रति जागृत करती 
हैं और हमारे सब विचारों में प्रकाशित होती हैँ ।” यदि हम यहा वही 
मारी सदी” इस मुहावरे वो भौतिक अर्थ में छे और इससे पजाव की भोतिक नदी 
समझे, जैसा कि सायण सममता प्रतीत होता है, तो यहा हमे विचार और शब्द" 
अ्याग की एवं बडी असगति दिखायी पडने छंग्रेगी, जो कि किसी भयवर स्वप्न या 
पागछखाने के अतिरिक्त कही समव नही हो सकती / पर यह वल्पना की जा 
सकती है कि इसका अभिप्राय है, अन्त.प्रेरणा का बडा भारी प्रवाह या समुद्र और 
यह कि, यहा सत्य-चेतना के महान्‌ समुद्र का कोई सवेस नही है। तो भी, ईसरे 
ऐसे स्थलों में देवताओं वे! सवध में यह सवेत वार-बार आता हैं कि वे महान्‌ प्रवाह 
या समुद्र की विद्याल छावित के द्वारा कार्य वरते हे, (मह्ला महतो अर्थवस्य १० 
६७-१२), जहा कि सरस्वती का कोई उल्लेख नहीं होता और यह असमव होती 
है कि थहा उससे अभिप्राय हो। यह सच है कि वैदिक छेखो में सरस्वती के 
विषय में यह वहा गया है. वि वह 'इन्द्र' की गुप्त आत्मशवित है. (यहा हम यह 
मी देख सतते है. कि, यह एवं ऐसा प्रयोग है जो कि अर्थधूत्य हो जाता हैं, वि 
रासस्वत्ती केवल एक उत्तर की नदी हो और इन्द्र आकाश का देववा हो, पर तब 
' इसबा एवं वडा गभीर और हृदयग्राद्दी अर्थ हो जाता है यदि इन्द्र हा प्रवाशयुरा 
मत और सरस्वती हो वह अन्त प्रेरणा जो कि अतिमानस सत्य वे गुह्य स्तर मे 
लिवलबर आती है) । परतु इसमे यह नहीं हो सवता कि, सरस्वती को शत 
देवा वी अपेक्षा इतना महत्त्वपूर्ण स्थात दे दिया जाय जितना हि तब उते मिले 
जाता हैँ यदि “मह्मा महतो अणेवस्य” का यह अनुवाद यरे वि “सरस्थती गी 
महानता वे द्वारा।” यह तो वोर-वार प्रतिपादित किया साया हि देपता 
सत्य की दक्ति ये द्वारा, 'कतेन' कार्य करने हैं, पर सरस्वती तो सत्य ते देवताओं 
में से वेवल एक है, यह भी नही कि वह उनमें से सबसे अधिय सहत्त्वपूर्ण दा व्यापा 
दो। इसलिये मद्दो अर्ण ' वा जो अर्थ मेने शिया है बढ़ी अर्थ है. जो रि गेद डे 
शामान्य विचार ये साथ और दूसरे सदर्भों में जो इस यावयाश या प्रयोग हुआ है 
उाफ़े स्राप रूगति रखता है। 
ई तो चाहे हम यह समझें कि यह बह्मा भारी प्रवाह “महों अर्प ” स्वय सरसवठी 
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ही है और चाहे हम उसे सत्य का समुद्र समझें, यह एक निश्चयात्मक सत्य है, जो 
कि इस रांदर्भ के द्वारा असंदिग्ध हो जाता है, कि वैदिक ऋषि जल के, नदी के या 
समुद्र के स्पक को आलकारिक आर्य में मौर एक आध्यात्मिक प्रतीक के रुप में: 
अ्पुक्तन फरते थे। तो इसको छेकर हम आगे विचार प्रारंभ कर सकते है और देखे: 
सकते है कि यह हमें कहातक ले जाता है । प्रथम तो हम यह देखते हे कि हिंदु' 
सखेख्ो में, वेद में, पुराण में और दार्शनिक तकों तथा दृष्टातों तक में सत्ता को स्वयं, 
शक समुद्र के रूप में वर्णित किया गया हैं। वेद दो समुद्रो का वर्णन बरता है,* 
उपरले जल और निचले जल। ये समुद्र हें, एक तो अवचेतन का जो कि अंघ७ 
कारमय और अभिव्यक्तिरहित हैं और दूसरा अतिचेतन वा जो कि प्रवाशमय हैः 
और नित्य अभिव्यव॒त है, पर हूँ मानवमन से परे। * है 
ऋषि वामदेव चतुर्थ मण्डल के अतिम सूकत में इन दो समुद्रो का चर्णन करताः 
हैं। वह कहता है कि एफ मधुमय लहर समुद्र से ऊपर को आरोहण करती हैं, 
और इस आरोहण करती हुई लहर, जो कि 'सोम' (अशु) है, के द्वारा मनुष्य पूर्ण 
रूप से अमरता को पा छेता है; बह लहर या वह सोम निर्मेलता वा (घृतस्य', जो 
कि शुद्ध क्यें हुए मबखन का, घी का, सूचक है) गुह्य नाम है, वह देवताओं की. 
- गिल्ना है, वह अमरता वी नामि हैं। 
समुद्रादृभिमंधुर्मां उदारद्‌ उपाशुना सममृतत्वमानदू। 
घृतस्य नाम गुह्यं यदस्ति जिद्ला देवानाममृतस्य नाभिः ॥ (४५८॥१) 
में समझता हूं कि इसमें सन्देह नही हो सकता कि समुद्र, मधु, सोम, धृव ये सब' 
कम-से-कम इस सदर्भ में तो अवण्य आध्यात्मिक प्रतीक है। निश्चय ही वाम-* 
देव का यह आश्यय नहीं हैं कि दराव को एक लहर या प्रवाह हिन्दमहासागर या' 
चंगाछ नी खाडी के खारे पाती से निकलकर अथवा चाहे यह भी सही कि, सिन्‍्घ' 
नदी के था गया नदी के ताजे पानी से निकलकर ऊपर चढती हुई आयी, और यह, 
दाराब घी का गुह्य नाम है। जो वह कहना चाहता है वह स्पष्ठ यह हैं कि हमारे 
अन्दर जो अवचेतन की गहराइया है उनमें से आनन्द वी या सत्ता के विशुद्ध आह्वाद, 
की एक मघुमय लहर उठती है और यह इसी आनन्द के द्वारा होता है कि हम अमरता, 
तक पहुच पाते है, यह आनन्द वह रहस्यमय सत्ता हैं, बह गुह्य वास्तविकता है, 
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पो हि अपनी लगती हुई निर्मेटवाओं से युवा मंत्र वी छ्िया मे पीछे छिपी हुई हैं ! 
» सोग', इस आानद दा दवता, (येदन्त भी हमें बताता है वि) बह बालू है 
छो हि मन या सवेदगामा थोष वन गया है। दूसरे क्षब्दों में, समस्त सानेशिय 
छवेदन अपने मदर सत्ता पे एर गुप्त आनन्द को रस हैं मर अपने ही अल्ित् 
मे उस रहस्य यो व्यपता वरना घाहा है। इसलिये आरद देवताओं की जिद्याँ 
है, श्गिसे हि ये सता ये आनन्द पा आस्वाइय करते है, मद नाभि हूँ दिसमें हि 
अमर बवस्था या दिव्य सत्ता सी सब क्रियाएं इकट्ठी वधी हुई हूँ । बामदेव 
थपने कयन मो जारी रखता हुआ आगे पहला हूँ, “आओ, हम निर्मल्ता (पृ) 
थे इस रट्स्यमय ताम वो व्यात बरे,-अभिप्राय यह वि हम इस सोमन्रस वा, 
छत्ता बे इस गुझ्य आनन्द वो, बाहर निकार्ठे, इसे इस विईव-यज्ञ में अग्नि मे प्रति 
बपने समपणा या प्रधतिया पे द्वारा (नमामि ) थाम छऐे, जो अरि वि वह दिव्य 
संकल्प या सचेतनदावित है जो वि' सत्ता का स्वामी (ब्रह्मा) हैं। बह टाया 
मा चार सीगावाटा वैल है, और जय यह मनुष्य थे व्यक्त हवाते हुए आरमि। विचारों 
यो सुनता हैं तद वह आततद वे श्स गृह्य नाम की इसवी गुहा से बाहर निशाल 
देता हैं, (अबमीत्‌) ।/ गु 
थय नाम प्र ग्दामा घृतस्य अस्मिन्‌ यक्ञे घारयामा तमोभि'। 
उप झा्षा शुणवच्छस्थमानम्‌ चतुशुद्धीश्यमीद्‌ गौर एततु॥ (४५८२) 
बहा हम इस यात वी तरफ भी ध्यान देते चछे कि वयोकि सोमरस और धुत 
प्रतीवात्मक है इसलिये यम वा भो अवश्यमेव प्रतीता मक ही हाता चाहिये। इस 
भ्रकार के सूततों में जैसा कि यह वामदेव वा सूक्‍त हैं यर्मेज्राड या आवरण जिसे 
हि वैदिक रहस्यवादिया ने ऐसे प्रथलपूवक बुना था इस प्रकार विलुप्त हो जाता 
है जैसे हि हमारी आखा के सामने से विलीन होता हुआ कोहरा और वहां बैदातिक 
सत्य, बेद वा रहस्य स्पष्ट दीसने लगता हैं। 
+ घामदेव हमें अपने वर्णित इस समुद्र के स्वरूप के विषय में विल्कुल भी सन्देह 
का अवकाश नहीं देता, क्याकि पाचवी ऋचा में उसने साफ ही इसे द्वदय वा 
 ऋमृद कड्ट दिया है, 'डद्यात्‌ समुद्रात्‌ , जिसमें से कि निर्मला की धायायें, 
“पृतस्प धार ”, उठती है, वह बहता है कि वे मन और आत्तरिव हुदय वे द्वारा 
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क्रमश पवित्र की जाती हुई बहती है, “अन्तहृ दा मनसा पूयमाना./। और 
अन्तिम ऋचा में वह सारी हो सता वो तीन रुपो में स्थित हुआ-हुआ वर्णन करता 
है, प्रथम तो अग्नि! के घाम में जिसे वि दूसरी ऋचाओ से हम थह जानते हूँ कि 
बह सत्यचेतना है, अग्नि वा अपना घर हूँ, “स्व दमम्‌ ऋतम्‌ बृहत्‌”,-दूसरे, हृदय 
में, समुद्र में जो कि स्पष्ट ही वह है जो वि' हृदय समुद्र! है-तीसरे, मनुष्य के जीवन 
में (आयुषि) । 
धामन्‌ ते थिश्वं भुवनम्‌ अधि धितम्‌, अन्तः-समुद्रे हृ्न्तरायुपि । (४-५८-११) 
(१) अतिचेतन और (२) अवचेतन वा समुद्र, तथा (३) इन दोनो के मध्य 
में प्राणी का जीवन,-मह (तीनो मिछकर) है सत्ता का वैदिक विचार। 
अतिचेतन का समुद्र निर्मलता की नदियों वा, मधुमय छहूर वा, लक्ष्य है, जैसे 
वि हृदय के अन्दर वा अवचेतन का समुद्र उनके उठने का स्थान है । इस उपरले 
समुद्र को "सिन्बु” वहा गया है और 'सिन्यु' झब्द वे नदी था समुद्र दोनो अर्य॑ हो 
सबते है; पर इस सूज्त में स्पष्ट ही इसका अर्थ समुद्र है। भाइये, जरा हम 
इस अद्भुत भाषा पर दृष्टि डाले जिस भाषा में वि वामदेव निर्मेहता की इन 
नदियों बा वर्णन वरता है। सबसे पहले वह यह बहता है वि देवताओं ने उस 
निर्मेद्ता को, “धृतम्‌” वो खोजा और पा लिया, जो 'घृत!' कि तीन रुपो में स्थित 
» था, तथा पणियों ने जिसे गी के अन्दर, गवि', छिपाया हुआ था।* यह 
विसदिग्ध है कि 'गौ! वेद मे दो अर्थों में प्रयुक्त हुआ है, गाय और प्रकाश, 
गाय वाह्म प्रतोक हूँ, आन्तरिक अर्थ है प्रकाश)  गौओ का अलकार 
कि उनदो पणि चुरा छे गये थे और ले जाकर छिपा लिया था, वेद 
में निरन्तर आता है। यहा यह स्पष्ट है कि क्योकि समुद्र”! एक आध्यात्मिक 
प्रतीक है-ह॒ृदय का समुद्र “समुद्रे हृदि',-और 'सोम' एक आध्यात्मिक 
प्रतीक है, तथा 'धृत' एक आध्यात्मिक प्रतीक है इसलिये वे गौए भी जिनमें कि 
देवता पणियों द्वारा छिपाये गये 'घृत' वे दूढकर पा लेते है अवश्य ही एक आन्तरिक 





*म्रिघा हित पणिभि्यृहासान गवि देवासो घृतमस्वविस्दन्‌ । 
(दंत एक सूर्य एक जजान वेनादेक स्वघया निष्टतक्षु ) ॥ (४८४) 


चेद-रहस्प 


प्रा का प्रतीक होती चाहियें, न हि मौतिर प्रकाश की सूचत ! गो बात्वव 
में 'अदिति' है, मसोम चेतना हू जो कि अवचेतन वे बन्दर छिपी हुई हैँ, और विविध 
चूत है छृटकर आये हुए सवेदन की व्रिविध निर्मेठता णो कि (१) आनन्द के, (२) 
ब्रताश और अत्तर्ज्ञान को प्राप्त यरनवादे विचारधीक़ मत ये और (३) स्वेय 
सत्य के, चरम अतिमानस दर्शन के अपने रहस्य को दूढकर पा ऐेती हैं। यह इस 
* ऋचा (४५८४) के उत्तराघ॑ से स्पष्ट हो जाता है, जिसमें कि यह बहा गया है 
कि “एक को इन्द्र ने पदा विया, एवं को सूर्य नें, एक को देवताओं ने विन के स्वा- 
आविक विकास से रचा”, वयोंति इंद्र” विचारशील मन वा, सूर्य! अतिमानत्त 
प्रकाश का अधिपति है और देन है सोम, सत्ता वे मानसिक आनन्द का अधिपति, 


इन्द्रिय-मन का रचयिता। 
अब यहा हम यह भी देख सवते हे वि यहापर वणित 'पर्णि! अवश्य औौर चा्‌ 
आध्यात्मिक दाप्नु, अन्घकार की दाकितया ही होने चाहियें, न कि द्वाविड्ट देवता 
या द्वाविड जातिया या द्वाविड सौदागर। अगली (पाचवी) ऋचा मे वीमदेव 
“चृतम्‌' की घाराओ के विषय में कहता है कि वें हृदव ने समुद्र से चलती हैं, घटा 
कि वे श्र द्वारा सैकडो कारायारा (श्जों', बडा) में दद की हुई पड़ी है, जिससे वि 
वे दिखायी नहीं देती। निश्चय ही, इसका यह अभिप्राय नही है कि घी की या 
पानी की नदिया हृदय-समुद्र से या किसी भी भमुद्र से उठती हुई बीच में दुष्ट और 
अन्यायी द्रविडिया से पकड ली गयी और सैकडो वाड। में वन्द बर दी गयी, जिम्मसे 
कि आर्य लोगों को या आर्यो वे देवशओं को उनकी झाकी तक न मिल सेते । 
तुरन्त हम अनुभव करते हे कि यह झत्र्‌ वेदमऋ का पणि, बृत्र एक विुद्ध जा 
ध्यात्मिक विचार है, न कि यह बात है कि यह हमारे पूर्वजो का प्राचीन मारतीय 
इतिहास कौ सचाइया को अपनी सन्त्ि से छिपाने के लिये उन्हें जटिल और 
इुग्रेम्य गाथाओ वे बादला से ढक देने का एक प्रयास हो । ऋषि बामदेव हवेवी- 
बकका रह जाता, यदि वह कहीं देख पाता दि उसके यज्षसबन्धी सपको वो आज 
ऐसा अप्रत्याशित उपहास-हप दिया जा रहा हैं। इसमे मी कुछ बात नहीं बनती 
यदि हम “घृत्” को पाती के अर्दे में ले, 'दुध समुद्र! को मनाद्वर चीठ के अर्व में मौर 
यह कल्पना कर झ कि दविडिया ने नदियों के पानी को सैक्डो वाघ एयावर बन्द 
कर लिया था, जिससे कि आर्य छोग उनकी एक झाकी तक नहीं पा सकत यें। 


श३६ 


हे 


समुद्ो और नदियों का रूपक * 


बयोकि यदि पजाव की नदिया सव-वी-सव हृदय को आनन्द देनेवाली एक मनोहर 
झील से निकलती भी हो, तो भी यह नही हो सकता कि उनकी पानी की घाराओंे 
को बहुत ही चालाक तथा बडे युक्तित से काम करनेवाले द्रविडियो ने इस प्रकार 
से एक गाय के अन्दर तीन रूपो मे रव दिया हो और उस गाय को ले जाकर एक 
गुपा में छिपा दिया हो। 

वामदेव कहता है, “ये हृदय-समुद्र से चलती हे, झत्रु हवरा सेकडो बाडों में बद 
को हुई ये दीख नहीं सकती । मै निर्मेलता (घृत) वी धाराओं की ओर देखता 
हू, बयोकि' उनके मध्य में सुनहरा बेंत रखा हुआ है (५ वा मत्र)। ये सम्यक्‌ 
प्रकार से खवण करतो है जैसे कि वहती हुई नदिया, ये अदर हृदय के द्वारा और 
मत के द्वारा पवित्र वी जातो हुई, से निर्मेठता की लहरे ऐसे चलती है जैसे कि 
प्रयु अपने हाकनेवाले को अध्यक्षता में चलते है (६ठा मत्र)। मानो कि उस 
राम्ते पर चल रही हो जो कि समुद्र (सिंधु उपरले समुद्र) के सामने हूँ, ये महती 
धाराए बेगयुक्त गति से भरपूर, ढिन्तु प्राण की शक्ति (वात, वायु) से सीमित 
हुई-हुईं चलती है. ये जो कि निर्मेठता (धृत) को घाराए है, वे एक जोर मारते 
हुए घोड़े बे! समाव है जो कि अपने सीमित करनेवाके बधनों को तोड फेंकता है, 
जब कि वह लहरो द्वारा परिपृष्ट हो जाता है, (७ वा मत्र) ।” देखते ही यह 
मालूम हो जाता है कि यह रहस्यवादी ची एक कविता है, जो कि अपने अभिप्राय 
को अधापिको से छिपाने के छिये उसे रूपको के आवरण के नीचे ढक रहा है, 
जिसको कि वही फही पर वह प्रारदर्भक' हो जान देता है ताकि वे जो कि देखना 
चाहते है उसमेसे दख सके । 





*एता अरवंन्ति हद्यात्‌ समुइच्छतद्जा रिपुणा सावचक्षे। 

घृतस्प धारा अभि चाकशीमि हिरण्ययों वेतसों मध्य आसाम्‌ ॥५ा 

सम्यकू सबन्ति सरितो न थेना अन्तहँदा मनसा पूयमाना । 

एते अप॑न्त्यूमंपों धघृतस्थ मृगा इब द्चिपणोरीयमाणा पक्का 

सिन्धोरिव प्राघ्वनें ज्ूघनासो चातप्रमिय" पत्यन्ति यद्धाए। 

धृतस्प धारा अद्पो न दाजो काप्ठा सिन्‍्दक्यूमिभि' पिन्वमान- ॥आा (४-५८) 


बेद-रहस्म 


जो वह कहना चाहता है वह यह हैं कि दिव्य ज्ञान हर समय हमारे विघारों के 
पीछे सतत रुप से प्रवाहित हो रहा है, परतु आन्तरिष झत्रु उसे हमसे रोबे रखते 
हूँ, जो घनु कि हमारे मत के तत्त्व को इच्द्रिय त्रिया और इद्रियाश्रित वोच तब' ही 
सीमित कर देते हे, जिससे कि यद्यपि हमादी सत्ता की लहर उन क्नारों पर दव* 
राती है जो वि अतिचेतत तवा, असीम तक पहुचते हूं तो भी इच्दियाश्रित मन वी 
स्नायवीय किया द्वारा सीमित हो जाती है बौर वे अपने रहस्य को प्रवद नही कर 
पराती। वे उन घोडा ने समान है जो वि नियश्नण से काबू में रखे हुए और छगाम 
से रोके हुए है, वेबल तब जब कि प्रवाज्ष की धाराए अपनी शवित वो बढ़ाकर 
भरपूर कर लेती है, जोर मारता हुआ घोडा इन बबनो को तोड़ पाता है भीर 
चे स्वच्छदतापूर्यत्र बहने लगती है, उस ओर जहासे क्रि सोमरस अभिषुत हुआ है 
और यज्ञ पैदा हुआ हैं - 
यनर सोम' सूयते यत्र यज्ञों, घृतस्य घारा अभि तत्‌ पवन्ते।. (९) 
फिर यह छद्ष्य इस रूप में व्यास्यात हुआ है वि यह सारा मधु-ददी-मधु है-घृतस्य 
घारा मबुमत्‌ पवन्ते (१०); यह माननद हें, दिव्य परम-सुख है। और यह नि 
यह छष्षय 'सिंघु' है, अतिचेतन समुद्र है, अतिम ऋचा में स्पप्ट कर दिया गया है 
जहां ति बामदेव बहता हैँ “तिरी मधुमय लहर का हम वास्वादन वर सवे “-तेरी 
भर्यात्‌ 'अग्ति' वी जो कि दिव्य पुरुष है, छोको कर चार सीगोवाला बैल हैँ, “जो 
कि लहर जलों वी शरित से, जहा कि वे इस्टठे होते हे, धारण वी हुई है ।” 
अपासतीके समिये य क्षाभृत' तमश्याम सथुमन्त त ऊमिम्‌। (११) 
वैदिक ऋषियों वे इस आधारमून विचार को हम सृप्टिन्यूस्त' (१०१२९) 
में प्रतिपादित क्या हुआ पाते है, जहा वि अवचेतन वा इस ग्रायर बर्णन किया _ 
गया है, “अधवार से घिरा हुआ अघकार, यही सब वुछ था जा वि प्रारम में था, 
एवं समुद्र था जो कि विता सानसिक चतना के था . इसमेंसे एप पैदा हुआ, 
अपनी शक्ति की महत्ता के द्वारा। (३)। पहकेपहल इसबे अदर इसने 
इच्छा (वास) बे रूप में गति की, जा इच्छा ति सन व प्रथम चीज था । उत्हा- 
ने जा कि बुद्धि वे स्थामी थे असत्‌ में से उसे पा लिया जो कि सु टा विर्माण बरता 
है, ह॒दय वे अदर उन्हाने इसे सादेश्य बनन्‍्त प्रवुत्ति के द्वारा और विचारामर मत 


१३८ 


समुद्दो और नदियों का रूपय 


द्वारा पाया। (४)॥ उनकी विरण दिगन्तसम रूप से फैछी हुई थी, उसके 
ऊपर भी बुछ था, उसके नीचे भी कुछ था*। (५) । इस सदर्भ में वे ही 
विचार प्रतिपादित हैं जो कि वामदेव वे सूचत में, परतु रूपदो वा आवरण यहाँ 
नही है। अचेतन ये समुद्र में से 'एव तत्त्व' हृदय म उठता हूँ जो सर्वप्रथम इच्छा 
(काम) वे रूप मे आता है, वहा हृदय-समुद्र में वह सत्ता वे आनद वी एक 
अव्यक्त इच्छा थे रूप में गति वरता है और यह इच्छा उसका प्रथम बीज हूँ जो कि 
बाद भ इन्द्रियाश्रित मन के रूप में प्रवट होता है। इस प्रकार देवताओं वो अव- 
चेतन के अधवार मे से सत्‌ वो, सचेतन सत्ता बो, निभित कर लेने का एक साधन 
मिल जाता हैं, वे इसे हृदय में पाते है और विचार के तथा सोद्देश्य प्रवृत्ति वे विशास 
के द्वारा याहर निकाल छाते है, 'प्रतीष्या” जिस शब्द से मनोमय इच्छा का ग्रहण 
करना अभिप्रेत हैं, जो कि उस पहली अस्पष्ट इच्छा से भिन्न हैं जो कि अवचेतन 
में से प्रद्ृति की केवऊ प्राणमय गतिया में उठती है। सचेतन सत्ता, जिसे वि 
वे इस प्रवार रचने है, इस प्रकार विस्तृत होती हूँ मानो कि वह अन्य दो विस्तारों 
के बोच में दिग्तसम रूप में हो ,। नीचे अवचेतन वी अधकारमय निद्रा होती है, 
ऊपर होती हूँ अतिचेतन की प्रकादपूर्ण रहस्यमयता। ये ही उपरले और निचले 
समुद्र है। ) 
यह वैदिक अलकार पुराणों के इसी प्रकार क्रे प्रतीकात्मक अलकारों पर भी एक 
स्पष्ट प्रकाश डालता हूँ, विशेषकर 'विय्णु वे इस प्रसिद्ध प्रतीक पर कि वह प्रलय 
के बाद क्षीरसागर में 'अतत' साप की वुण्डली में शयन करता हैं। यहा यह 
आक्षेप क्या जा सकता हैं कि पुराण लो उन अधविद्वासी हिंदू पुरोहितो या 
बवियों द्वारा ल्खि गये थे जो कि यह विश्वास रखते थ कि ग्रहणों का कारण यह्‌ 





*तम आसोत्तमसा गूल्हमग्रेष्प्रकेत सलिल सर्वेमा इृदम्‌। 
[तुच्छचेनान्वविहित यदासीत्‌) तपसस्तन्महिनाइनायतैकम्‌ ॥३॥ 
कामस्तदग्रे समवर्तताधि मनसो रेत प्रयम यदासोत्‌ ॥ 

सतो बन्चुमसति निरविन्दन्‌ हृदि प्रतीष्या कवयो मनोया ॥४॥ 

तिरबचोनो विततों रहिमिरेघामध” स्विदासीदुपरि स्विदासोत्‌॥ ..॥प५॥ 


श्र 


चेद-रहस्य 


हैं वि एक देत्य सूर्य झोर चन्द्रमा वो ग्रतता (खा जाता) हैं और वे आसानी से ही 

इसपर मी विश्वास वर सकते ये फि प्रल्य के समय में परमात्मा भौतिव झरीर 

में सचमुच वे दूध वे मौतिव समुद्र में एव मौतिव साप के ऊपर सोने जाता हैं कौर 
इसलिये यह व्यर्थ वा बुद्धिकौशल दिसाना हैं कि इत कहानियों वा कोई आष्या- 
त्मिक अभिप्राय खोजा जाय॥ मेरा उत्तर यह होगा कि वस्तुत ही उनमें ऐसे 
अभिश्नाय खोजते की, ढृढ़नें को आवश्यकता नहीं हूँ; बयोत्रि इन्हीं 'अपविश्वासी' 
कवियों ने ही वहा स्पप्ट रूप से बहानियों के उपरिषृष्ठ पर ही उन अभिप्रायों को 
रुख दिया हूँ जिससे कि उन्हे प्रत्येक व्यक्ति, जो वि जानबूझकर अघा नहीं बनता; 
देख सकता हैँ। क्योंविः उन्होंने विष्णु वे साप पा एवं नाम भी रखा हैं, वह नाम 
हू अनत', जिसवा अर्थ हैं असीम, इसठिये उन्होंने हमें पर्याप्त स्पष्ट रूप में वह 
दिया है वि यह कल्पना एक अलकार ही हैं और विष्णु, अर्थात्‌ सर्वव्यापक 
देवता, प्रत्यकाल में अनत वी अर्थात्‌ अमीस की कुण्डलियो के अदर दायन वरता 
है। बाकी क्षीससमुद्र के विपय में यह कि वैदिक अल्फार हमें यह दर्शाता है कि 
यह असीम सत्ता का समुद्र होना चाहिये और यह असौम सत्ता का समुद्र है नितान्त' 
'मधुरता का, दूसरे दब्दो में विशुद्ध सुख का एक समुद्र । क्योकि क्षीर या मधुर दुप 

(जो कि स्वय भी एक वैदिक प्रतीक है ) स्पष्ट ही एक ऐसा अर्य रखता है जो वि 
चामदेव के सूक्त के सघु! शहद या मघुरता से सारत मित्र नहीं है । 

! इस प्रकार हम पाते है कि वेद और पुराण दोनो एक ही प्रतीकात्मक अल्वारों 
का प्रयाग करते है, समुद्र उनके ल्यि असीम कौर शाइवत सत्ता का श्रतीक हैं। 
हम यह भी पाते है कि नदी या बहनेवाली धारा के रूपक को सचेवन सत्ता के प्रवाह 
क्य प्रतीकात्मक वर्णन करने के लिये अ्रयुक्त किया गया हैँं। हम देखते है वि 
सरस्वती, जो वि सात नदिया में से एव हैँ, अल्नजेरणा वी नदी हूँ जो कि सत्य- 

- चेतना से निकलकर बहती हैं। तो हमें यह बल्पना करने का अधितार हैं कि 
अन्य छः नदिया भी आध्यात्मिक प्रतीक होनी चाहियें। 

पर हमें सर्वंधा कल्पना और अटकल पर ही निर्मेर रहने की ब्रावश्यक॒ता नहीं 
है, वे चाहे कितनी ही दृड और सर्वेधा विशधधासजनत वया न हो । जैसे कि वामदेव 
के सूस्त में हम देख आये है वि नदिया, 'धृतस्य घारा ' वहा घी की नदिया या 


रह 


समुद्रो और नदियों वा रूपक 


औतिक पानी बी नदिया नहीं है पर आध्यात्मिक प्रतीत हैं, वैसे ही हम अन्य सूक्तो 
में साव नदियों वे प्रतीवः होने के सवध में बडी जबर्दस्त साक्षी पाते हैं। इस 
प्रयोजन के लिये में एव. और सूकत वी परीक्षा करूंगा तृतीय मण्डल के प्रथम 
सूक्त की जो कि ऋषि विश्वामित्र के द्वारा अग्निदेवता के प्रति गाया गया हैं; 
क्योकि यहा वह सात नदियों का वर्णन वैसी ही अदभुत और असदिग्ध भाषा में 
करता है, जैसी कि घृत की नदियों बे विषय में वामदेव की भाषा है। हम देखेंगे 
कि इस दो पवित्र गायको वी गीतियो में ठीवा एवं से ही विचार बिलवुल भिन्न 
प्रवरणो में आते हूँ । 


श्ड१ 


चारहवा श्षष्याप 


सात सडियां 


वेद सतत कप से जठो या नदियों वा वर्णन करता है, विशेषय-र दिव्य जड़ा वा, 
7 #आपो देवी या 'आपो दिव्या." और बढीनही उन जलों का जो वि बपने अब 
अवाद्ममय सौर लोज़ थे अ्रग्ाश्न को या सूर्य वे प्रसाश को रखते हूँ, स्वर्वेतीरात '। 
जझों या सचरण जो क्ि देववाआ जे द्वारा या देवताओं वी सहायता से मापुप्यों 
द्वारा ज़िप्रा जाता दूँ, एप नियत प्रतीत हैं। जिनगी मनुष्य अमीष्सा बदवा 
है, जिसे वि मनुष्य को दि दाने ये डिये देवता बृत्रों और पणियों वे राय विरलर 
युद्ध में सदन रहने हैं, ते तीन मढ़ान परिजय हैं गोए, जद और यू या योर गा 
“गा, अय , स्वर /। प्रश्न यहू हैं कि, वया ये सउेत आयात वी वर्षातओं वे ठिपे ईं, 
उत्तर मारव की नदिया के ये है जितरर हि द्रआडियो ने अधितर कर खरा था 
या आतज्रनण जिया था, जन कि यूत्र थे बसी दतीड़ी छोग और वभी उसी देगा, 
गौए थी वे पशु जिया कि उहा मे सूद विवागी /डाठुआ ' ने आवर-वसने शरे 
भार्या मे छीवरर हस्तगव उर टिया था या छूट डिया था-और परथि जा हिं 
गौआ या छीतो या चुराने हूँ, किर वे ही व, कभी दवीटी और वी उन देवा, 
अथपा दया शत गस्मीरतर, एक आध्यात्मिक अर्य है। 
मया स्व ' को विवय कर ढेने का अमिव्राय केवड यह है तिः सूर्य जो हि उम्रडो 
हुए बाद से ढक गया था या प्रद्ण से अभिमूत था या रात्रि वे अत्यपार ने पिस 
हुआ था, वह किए से पा टिया गया ? सवाबि यहा तो यम-सेजस यह नहीं हो गाया 
ति सूर्य को आर्यों ये पास से “का टी चमदों बे” और “विया भाक्वादे/ प्रवृष्य- 
हल ने छीव छिया हो। अबया 'सय' की विजय वा अभिप्राय बेयड यया हे 
द्वारा स्वर्ग को जीतने से है ? और दाना में के किसी भी अवस्था में गो, जर, सूर्य 
के अबया गो, जद और आराय ये इस विवित्र से जोड़ का बया अभिप्राय होता 
हैं ? इगरी सेज्षा कया बह दीर नहीं है हि बह प्रतीयास्मक अयथों को देनेवाली 


श्ब्र 


सात नदियां 


एक पठति हूँ, जिसमें कि गौएं जो कि गा: इस शब्द के द्वारा गायों और प्रकाश 
बी किरणों दोनो अर्थों में निदिष्द हुई है, उच्चतर चेतना से आनेवाले प्रकाथ हूँ, 
जिनका फि मूल सद्गम प्रा का सूर्य, सत्य का सूर्य हैं ? क्या स्व स्वयं अमरता 
का छोज या स्तर नही है, जो कि उस सर्वेश्रगाशमय सूर्य के प्रकाश या सत्य से शासित 
हैं जिसे हि बेद में महान्‌ सत्य, 'ऋतम्‌ यूहत्‌* और सच्चा प्रकाश वहा गया है ? 
और बा दिव्य जल, 'आपो देवी", दिव्या: या स्वर्व॑ती., इस उच्चतर चेतना के 
प्रवाह नही है जो मरत्य मन पर उस अमरेता के छोक मे घारा के रूप में गिरते है ? 
निस्सदेह यह आसान है कि ऐसे सन्दर्भ या मूक्‍त बताये जा सके कि जिनमें ऊपर 
मे देखने पर इस प्रवार की किसी व्यास्था की आवश्यकता प्रतीत न होती हो और 
उस सूक्‍त को यह समज्ञा जा सकता हो कि वह वर्षा को देने की प्रार्यना या स्तुत्ति 
हैँ अथवा पजाव की नदियों पर हुए युद्ध का एक लेखा हैँ। परन्तु वेद की व्यास्या 
जुदा-जदा सदर्भों या सूततो को लेकर नही वी जा/सक्ती। यदि इसका कोई 
संगत और मबद्ध अर्थ होता है , तो हमें इसकी व्याख्या समग्र रूप में करमी चाहिये। 
हो सकता है कि हम स्व” और “गा.' को भिन्न-भिन्न संदर्भों में विल्कुल हो भिन्न 
भिन्न अरे देकर अपनी कठिनाइयों से पीछा छुडा छे-ठीक जैसे कि सायण गा में 
कभी गाय वा अय्य पाता हैँ, दभी किरणों का और कभी एक कमाछ के हृंदय- 
जाधव के साथ, वह जबरदस्ती ही इसका अर्थ जऊ कर लेता है ।* परन्तु व्याख्या 
की यह पद्धति केवछ इस कारण ही पुतितयुक्त नही हो जाती, बयोक्ि यह 'तबंबाद- 
समत' और 'सामान्य वुद्धि के योचर' परिणाम पर पहुचाती हैं। इसकी अपेक्षा 
ठीऊ तो महू हूँ कि यह तर्वा और सामान्य बुद्धि दोनो ही की अवज्ञा करती है। 
अवश्य ही! इसके द्वारा हम जिस भो परिणाम पर चाहे पहुच सवते है, परन्तु कोई 
भी न्यायानुकूल और निष्पक्षपात मन पूरे निश्चय के साथ यह अनुभव मही कर 
सकता कि-वही परिणाम वैदिक सूकतो का असली मौछिक अर्थ हैँ। 





*इसी प्रकार वह अत्यधिक महत्त्वपूर्ण वेदिक शब्द 'ऋतम्‌' की कभी यज्ञ, 
कभी सत्य, कभी जल व्याख्या करता है और आइचर्य तो यह कि ये सव मिन्न- 
मिन्न अर्य एक हो सूवत में और वह भी कुछ,पाच या छ. ऋचाओंवाले ! 


श्ड३ 


वेद-रहस्य हे 


परन्तु यदि हम एवं अपेक्षाइत अधिक सगत प्रणाली को लेवार चछे, तो अनेको 
दुलूध्य बठिवाइया विशुद्ध भौतिक अर्थ वे विरोध में आ खड़ी होती है। उदा- 
हरुण वे लिये हमारे सामने वसिष्ठ वा एक सूक्‍त (3-४१) है, जो पि दिव्य जहों, 
आप देवी , आप दिव्या ै, के लिये है, जिमम वि दितीय ऋचा इस प्रतार है, 
“दिव्य जल जो कि या ठो खोदे हुए नाछो में प्रवाहित होत है या स्वय उत्पन्न बहते 
हूँ, वे जिनवी गति समुद्र वी ओर है, जो पवित्र हैं, पावव है,-वे दिव्य जकू मेरी 
पालना करं।' यहा तो यह कहा जायगा कि अर्थ बिल्कुल स्पष्ट हैं, ये नौतिव 
जल हैं, पाथिव नदिया या नहरे हँ-या सददि खनिश्रिमा  झत्द वा अर्थ वेवह 
“ब्ोदे हुए” यह हो, तो ये कुए हें- जिनयोो ति वमिष्ठ अपने घूकत में सवोधित वर 
स्हा है और 'दित्या ', दिव्य, यह स्तुति का केबठ एक शोमापरक विश्षेषण है, अभवा 
सह भी सभव हूँ जि हम इस ऋचा का दूसरा ही अर्थ कर छे और यह बल्पता ब्रे 
कि यहा तीन प्रकार के जलो का वर्णन है,-आकाश वे जरू पर्यात्‌ वर्षा, गुओो 
का जल, नदियों का जल )। परतु जब हम इस सुकत को समग्र रुप में अध्ययन 
बरते है, तब यह थर्य अधितर देर तक नहीं ठटर सकक्‍ता। व्योत्िि साय मूवत 
इस प्रकार हैं-- 

“प्व दिव्य जल मेरी पालना करें, जो समुद्र वे सबसे ज्येप्द (या सबसे महागू) 
हैं, जो गतिमय प्रवाह के मध्य में से पवित्र करते हुए चलते है, जो वही दिए नहीं 
जाते, जिनयो कि वजधारी, वृषभ इद्ध ने काटकर बाहर तिवारा है (१) ! 
दिव्य जल जो कि या तो खोदी हुई नहरो म बहने हैँ या स्वय उत्प्न बहते है, जिककी 
गति समुद्र वी ओर है, जा पवित्र हैं, परावव है, वे दिव्य जड़ मेरी पालना व 
(२)॥ जिनके सब्य सें राजा वस्ण प्राणियों के सत्य और अलूत वो देखता हुआ 
चएता है, ये जो कि मयु-लावी है और पवित्र सथा पावक हे-वे दिव्य जद मेंटी 
पालना वरे (३) / जितसें वरुण राजा, जिनमें सोम, जिनमें सब देवतर धरित 
का सद पाते है, जिनके अदर बैदवानर-अश्नि श्रविष्ट हुआ है, वे दिव्य जछ मेरी 
पारना करे (४)॥”४5 





ैतपुद्न्पोप्डा' सलिलस्य' मच्यात्‌ धुनाना यनत्पनिदिशमाना / 


श्टड 


सात नदिया 


यह स्पप्ट हैँ कि वसिष्ठ यहा उन्ही जठो, उन्हीं घाराओ ये! विषय म वह रहा 
है जिनका कि वामदेव ने वर्णन किया हैं-वे जल जो जि समुद्र से उठते है और 
बहपर समुद्र में चले जाते हैँ, वह्‌ मघुमय लहर जो समुद्र से, उस प्रवाह से जा कि 
बस्तुओ वा हृदय है, ऊपर वो उठती है, वे जो निर्मेठता वी धाराए है, 'पृतस्य 
घारा'। ये ज़यूच्च और सार्वतिव सचेतन सत्ता वे प्रवाह हैं, जिनमे कि वरुण 
म्त्यों के सत्य बौर अनृत वा अवलोवन बरता हुआ गति बरता हैँ (द्खिय, 
यह एवं ऐसा वज़याश हैं जो वि न तो मीचे आती हुई वर्षाओं वी ओर लग सपता 
हैं न,ही भौतित्र समुर थी ओर )। वेद वा वरुण” भारत वा नैपचून 
(१९०४७॥९) नहीं हूँ, नाही यह ठीक-ठीक, जैसी कि पहले-पहल योरोपियन 
विद्वानों ने कल्पता की थी, ग्रोड' औरेनस (007७॥05), आकाश हैं। यह है 
आवश्षीय विस्तार वा, एक उपरले समुद्र का, सत्ता की विस्तीणंता का, इसबी 
षविन्नता का अधिपति, उस विस्तीर्णता में, दूसरी जगह यह बहा गया है कि, उसने 
प्थरहित असीम मे पय बताया हूँ जिसब कि अनुसार सूर्य, सत्य और प्रकाश का 
अधिपति, गति कर सकता है। वहासे बह मर्त्ये चेतना के मिश्चित सत्य और 
अनूत पर दृष्टि डाछ़ता है... । और आगे हम इसपर ध्यान देना चाहिये कि ये 
दिव्य जल वे हे जिनको कि इन्द्र ने वाटकर बाहर निकाला हैं और पृथ्वी पर प्रवा- 
हित विया हैं-यह एक ऐसा वर्णन है जो कि सारे बेद में सात नदियों के सबंध में 
मिया गया है । 

यदि इस विषय में कोई सदेह हो भी कि वस्िष्ठ की स्तुति के ये जल वे ही है 
इच्धो या बच्चो वृषभी रराद ता आपो देवीरिह मामवन्तु ॥शा 
गा आपो दिव्या उत वा खवन्ति सनिन्रिमा उत वा या स्वयजा । 
समुद्रार्थो या शुच्यय" पावकास्‍्ता आपो देवीरिह मामवन्तु ॥२॥ 
यासा राजा बदणो याति मध्ये सत्यानृते अवपश्यञजनानाम । 
मधुइचुत” शुचपों या" परावकास्ता आपो देवीरिह मामवन्तु ॥३॥ 
यासु राजा चर्णो यासु सोमो बिश्वे देया यासुर्ज मदन्ति । 
बइवानरो यास्वस्निः अविष्ठस्ता आपो देवीरिट मामवन्तु ॥४॥ (ऋ०७-४९) 





श्र 


वेद-रहस्प 


जो वि' वामदेव ये महत्त्वपूर्ण सूपत के जल है, 'मधुमान्‌ ऊमि , घृतस्य घारा ! तो 
यह सदेह ऋषि वस्तिप्ठ के एवं दूसरे सूदत्त ७ ४७ से पूर्णतया हुर हो जाता है| 
४९ बे सूकत में उसने सक्षेप से दिव्य जलों वे विधय में यह सकेत विया है कि वे 
मघुसावी है, 'मघुश्चुत ', और यह वर्णन किया हैं कि, देवता उनमें शक्ति वे मदर 
का आयपद सेते है, 'ऊर्ने मर्दन्ति', इससे हम यह परिणाम निवाल सकते हे कि मधू 
या मघुरता वह 'मधु” हैं जो वि 'सोम' है, आनद की मदिरा है, जिसका कि देवताआा 
को मद चढ़ा करता हैं। परतु ४७ वे गूबत में वह अपने अभिप्राय को अत्तदिग्ध 
रूप से स्पष्ट बर देता है। 

“हे जलो ! उस तुम्हारी प्रधान एहर वा जो कि इन्द्र का पेय है, जिसे कि 
देवत्व वे अन्वेयकों ने अपने लिये रचा है, उस पवित्र, अदूफित, निर्मेजता की प्रवाहक 
(धृत्तप्रुपम्‌), मघुमय (मधुमन्तम्‌ ), तुम्हारी लहर का आज हम आनद छे सके 
(१)। हे जलो! जलो वा पुत्र (अग्नि), वह जो कि आशुकारी है, तुम्हारी 
उस अति मधुमय छहर की पालना वरे, उस तुम्हारी लहर का जिसमें इन्द्र वंसुमो 
सहित मद-भस्त हो जाता हूँ, भाज हम जो कि देवत्व के अश्वेषण में एगे हैं, आस्वा- 
दन कर पायें (२)। सो शोधक चालनियो में से छानकर पवित्र वी हुई, अपनी त्व* 
प्रकृति से ही मदकारक, वे दिव्य हे और देवताओं की यति के रक्ष्यस्थान (उच्छ 
समुद्र) वो जाती है वे इन्द्र के कर्मों को सीमित नही करती, नदियों के लिये ह॒वि: 
दो जो कि निर्मेछता से भरपूर हो, (घृतवत्‌ू) (३)। वे नदिया विन्‍्हे कि सूर्य 
नें अपनी किरणो से रचा हैं, जिनमें से इन्द्र ने एव गतिमय छूहर को काटबर निकाला 
है, हमारे लिये उच्च हित (वरिव ) को स्थापित करें। और तुम, है देवो, सुख 
की अवस्थाओ के द्वारा सदा हमारी रक्षा करते रहो (४) ””* 


*आपो थ थः प्रयर्म देवयात इन्द्रपानमूसिमकृष्वतेछ ॥ 

त थो बय शुचिमरिप्रमद्य घृतपश्रुप भधुमन्त व्ेमाशा 
तमूमिमापो मथुमत्तम वोष्पां नपादवत्वाशहेसाव 

यस्मिप्रिद्यों वसुभिर्मादयाते तमश्याम देवयन्तो यो अद्य ॥श॥ 
दतपविधा* स्वधया मदन्तीदेंधोदेंवानामपि यन्ति पाय' । 


रथ 


सात नदिया 


यहा हमें वामदेव की 'मघुमान्‌ ऊर्मि", मघुमय मदजनव' एहूर मिरती है कौर 
यह साफसाफ वा गया है वि यह मयु, यह मघुरता, सोम है, इन्द्र मा पेय हैं। आगे 
चलकर 'शतपवित्रा ” इस विशेषण के द्वारा यह और भी स्पष्ट हो गया है, क्योंकि 
यह विशेषण वैदिक भाषा में देवल सोम! वो ही सूचित कर सवता है, और हमें 
भर भी ध्यान में लाना चाहिये कि यह विशेषण स्वय नदियों ही के लिये है और 
सह कि मघुमय लहर इन्द्र द्वारा उन नदियों में से बहाकर लायी गयी है, जब कि 
इसका मार्ग पर्दतो पर बद्ध द्वारा वृत्त या वध बरवे' वाटवर निकाला गया हैँ) 
फिर यह स्पष्ट कर दिया गया हैं कि ये जल सात नदिया है, जो कि इन्द्र द्वारा वृत्राँ 
के, भवरोधक वे, आच्छादक के, पजे से छुद्ठपर लायी गयी है और नीचे को बहा&/ 
कर पृथ्वी पर भेजी गयी है। 
ये नदिया क्या हो सवती हैँ जिनवी विः लहर सोम” वी मदिरा से भरपुर है। 
'पृत' से भरपूर हूं, 'ऊर्ज! से, शविति से, भरपुर है? ये जल यया है जो वि' देवो फी 
गति के रुक्ष्य की ओर प्रवाहित होते हे, जो वि मनुष्य वे छिये उच्च हित को स्था* 
पित करते हूं ? पजाब की नदिया नही, वैदिक ऋषियों की मनोवृत्ति में जगलियों 
जैसी अस्रवद्धता और विक्षिप्त चित्तो की सी असगति रहती थी, इस प्रकार की 
बोई जगली से जगली कल्पना भी हमें इसवे' लिये प्रेरित नही कर सकती कि हम 
उनके इस प्रवार के बचनो पर अपना इस प्रवार का अभिप्राय बता सके। स्पष्ट ही 
ये सत्य और सुछ् के जल है जो कि उच्च, परम समुद्र से प्रवाहित होते है । ये नदियाँ 
पृथ्वी पर नही, वल्कि चुलोऊ में वहती हैँ, वृत्र', वह जो कि अवरोषक है, आच्छा- 
दक है, उस पाथिव-चेतना पर जिसमें दि हम मरत्य रहते हे, इनके बहकर आने को 
रोके रखता है, जव तक कि 'इन्द्र', देवहूप मन, अपने चमकते हुए विद्युद्बयो से इस 
आाच्छादक का दघ नही कर देता और उस पाथिव चेतना के शिखरो पर काट-काह- 
कर वह भार्ग नही बना देता जिसपर कि नदियों को वहफर आना होता हैं। वैदिक 





ता इन्द्रस्य न मिनन्ति म्तानि सिन्धुम्यों हृष्य घृतवज्जुहोत ॥३॥ 
पए सूर्यो रश्मिभिराततान याभ्य इस्धो अरददू गाठुपूमिस। 
से सिन्धवों वरिवों घातना नो यूय पात स्वस्तिभि' सदा न' ।४॥ (घह. ७:४७) 


श्डछ 


वेद-रहस्‍्य 


ऋषियों के विचार और ज्रापा की केवठ एकमात्र इसी प्रसार की व्यात्या यूक्ति- 
युक्त, संगत और बुदिगम्प हो सवती है । बाकी जा रहा उसे वमसिष्ठ हमारे लिये 
प्रयष्ति स्पष्ट बर देता हूँ, तयारि वह कहता हूँ कि ये वे जल हूं जिन्हें कि सूर्य 
थे अपनी विरणा द्वारा रचा है कौर जा वि पाथिव गतिया के विसदृश्, इन्द्र के, 
भ्रम मत कै; ब्याप्रारों को सोमित या दी नही करते। दूसरे झब्दा में ये महादू 
सत्य, ऋतम्‌ बुहतु वे जल हैं और जैसा वि हमने सवत्र दसा हैं वि यह सत्य सु 
वो रचता हैँ, वैसा ही यहा हम पाते है कि ये सय के जल, ऋतस्प धोरा ', जता 
छि दुसरे मूत्ननों में उन्हें स्पष्ट ही कहा गया है. (उदाहरणा्थ ५१२२ में वहा 
हैं, आ सत्य ये दप्टा, केवल सत्य का ही दर्णन कर, सत्य वी अनेक घाराओं को- 
ऋतस्थ बार >तोडवर निकाल) -सनुस्य के लिये उच्दर हित (वरिव) को 
सृपापित करते हे और उन्व हित है सुख,' दिव्य सत्ता वा आनद । 

£ ले भी न इन मूकतो में, न ही वामदव के सूक्त में साव नदिया का काई कीपा 
उल्सेख वाया है। इसलिये हम विश्वामित्र व प्रयम सुक्त (३ ६) पर आते है 
यो हि शा्ति के भति कहा गया है और इसकी दूसरी से लेकर चौदहतवा ऋचा तक 
को देसते है।यह एव' छवा सदर्भ है, परतु यह पर्याप्त आवश्यक है कि हे 
झुदूत शिया जाग ओर इस सारे का ही जनुवाद त्रिया जाब। 

ब्राउच यज्ञ चक्म वर्धतां गो'.। समिखश्िरग्लि नमसा डुवस्‍्यन्‌ 

दिद' दाशासुविदया कवोता। यृत्साथ चित तवसे गातुमोपु ॥सा 

सयो द्घे मेधिर' धुतवक्ष.। दिव सुबन्धुजेनुया पृविव्या'। 

अविय्धु दर्शतमप्स्वन्त'।  देवासो अग्निमपति स्वतृणास्‌ धरे॥ 

अवधंयन्‌ त्सुमग सप्त यद्धी'4 5वेत जज्ञानमदर्ष महित्वा॥ 

दिक्षु न जातमम्थादरदवा। देवासो जस्ति क़निमन्‌ वपुध्यन्‌ हड़ा। 
शुप्रेनिरज् रण आततावान्‌। ऋतु परुताना कविमिः पविये'। 

शोबडिदंतान' पर्यापुरपा ॥ प्रियों मिमोते बृहतीरनूना' ॥५॥ 


छत विक्तित्त ऋतमिच्चिकिद्धि ऋतस्प धारा अनु तृर्यि पूर्वी १ 
* पूनिसंदेह विरिव ' शब्द का आय अमिग्राय सुख होता मी है । 


श्ट्ट 


सात नदियां 


बद्ाजा सोमनदतोरदब्धा दियो यद्धोरवसाना अनग्नाः। 
सना अन्न युवतय- समोनोरेक गर्भ दपिरे सप्त घाणोः ॥६॥ 
स्तोर्णा अस्प संहतो विश्वरुपा घृतस्य योनों, रूवये मधूनाम्‌। 
अत्युरत्ष घेनयः पिन्वमाना मही दस्मस्थ मातरां समोची ॥जा 
बधाणः सूनो सहसो व्यद्योद्‌ दघानः शुत्रा रभसा घपूषि। 
इचोतन्ति घारा मघुनों घृतस्थ युधा यत्र बावु्धे काब्येन ॥८॥ 
पितुश्चिदूषजनुषा विवेद व्यस्थ धारा असृजद्‌ वि थेनाः। 

गृह चरम्ते स्तिभिः शिवेभि दियो यद्धौभिन गुहा बभूव ॥९॥ 
पितुध्च गर्म जनितुश्च बच्चे पुर्वोरिको अधयत्‌ पोष्पाना:॥ 

यूष्णे सपत्नी शुचये सबन्धू उसे असम मनुष्ये३ नि पाहि ॥१०॥। 
उसे भहाँ जनिवाये ववर्धारृपो अगस्त यशत्तः सं हि पूर्वी । 
ऋतस्य योनावशयद्‌ दमूना जामीवामग्निरपसि स्वसुणाम्‌॥११॥ 
अफ्नो न बधिः समिये महीना दिवृक्षेयः सूज़वे भाझजोकः 
उदुस्चिया जनिता पो जजानाप्पा गर्भो नृतमों यद्धों अग्नि' ॥१२॥ 
अपा गर्भ दर्शतमोपदीनां बना जजान सुभया विरुपम्‌। 
देवासशचिन्मनसा स हि जग्मु. पनिष्ठ जात तबस दुवस्पन्‌ ॥१ ३॥ 
बूहन्त इदू भानवों भाऋजीकर्माग्त सचन्त विद्युतो मं शुत्रा'। 

गुहेव यूद्ध सदसि स्वे अन्तरपार ऊर्दे अमृत दुह्ाना ॥१४॥ 


'हमने (प्राजच) प्रद्मप्टतम की तरफ आरोहण करने के छिये (यज्ञ चडुम) 
भज्ञे क्या है, हम चाहते है कि (गी ) वाणी (वर्धता) वृद्धि को प्राप्त हो । उन्होंने 
दियों ने] (अग्नि) अग्नि! को, (समिस्डरिः) उसकी ज्वालाओ की प्रदीप्ति के 
साथ, (नमसा) आत्मसमपंण क्रे नमस्कार वे साथ, (दुवस्यत्‌) उसके व्यापाये 
में प्रवृत्त किया है, उन्होने (क्वीना) द्रष्टाओ के (विदा) ज्ञानों को (दिवओं 
थो मे (दशासु ) अभिव्यक्त किया है और दे उस [अग्नि] के लिये (गातु) एक॑ 
भाग को (ईपु ) चाहते हे, (तवसे) इसलिये कि उसकी झवित प्रकाशित हो सके: 

(पृत्ताय चित्‌ू), इसलिये वि उसकी शब्द को पाने वी इच्छा पूरी हों 


सके ।(२) 


१४९ 


चेद-रहस्य 


/(मेघिर.) मेधा से मरपूर (पूतदक्ष') शुद्ध विवेकबाला (जनुपा) अपने 
घनन्‍्म से (दिव") थी वा (पृथिय्या.) और पूथिवी वा (सुबन्घु ) पूर्ष सवा या 
थूर्य निर्माता बह [बग्दि] (समय ) खुर को (दसे) स्थापित बरता है, (देवास ) 
देवों ने (अप्तु अन्तः) जला' के अदर (स्वभृषां अपसि) बहिनों' की क्रिया के 
बंदर (दर्शत) सुदृदय रूप में (अग्नि) अग्नि! को (अविन्दन्‌ उ) पा लिथि। (३) 

/(रप्त) सात (यद्वी:) शक्तिशाली [विदियों] ते उसे [मग्ति को) (बवर्बयन्‌) /' 
अ्रवृद्ध किया (सुमग) उसे जो रि धूर्षे रूप से सुद का उपभोग करता हूँ, (श्वेव 
ज्ञान) जो कि अपने जन्म से सफेद हैं, (अर॒प महित्वा) बढा होकर अदुण हो 
पाता है। वे जिदिया] (अमभ्यार ) उतके चार्टों कोर गयी और उन्होंने उसके 
हिये प्रयत्न किया, (झिु न जात जश्वा ) उन्होंने जो कि नवजात शिशु के पास 
घोडियों के तुल्य थीं, (देवास ) देवों से (अग्नि) अग्ति को (जनिमन्‌) उम्रके 
खत्मकाल में (वषुप्पन्‌ू) घटीर दिया। (४) 

/(पवित्रें कविमि ) प्रवित्र कवियों लजिनाधिपतियों] की सहायता से (त्रतु) 
कर्मपरव सकल्प को (पुनात ) पवित्र करते हुए उसने [अग्नि ने] (सुत्नें अगर) 
खपने साफ, चमकीछे अग्रो से (रज ) मध्यक्तोक्र को (आत्नतन्वान्‌) ताना और 
रा, (अपा भायु परि) जलो वे समस्त जीवन वे चारो ओर (झोचि वसान') 
चोगे वी तरह प्रकाथ को पहने हुए उचने (स्रिय') अपने अदर वाया को 

(मिमीते) रचा जो कि (वृहती) विश्याल् तया (अनूना) न्यूवतारहिंत 
थीं ।(५) 

» ३ “अग्वि ने (दिव यद्धी) चुलोक की शक्तिशाली [निदियाँ] के इघर-उपर 
(_्ों वद्राज) सर्वश्न गति की जो [नदिया] (अनदती) निगर्ती नहीं (अद॑ब्धा ) 
ब ही वे जातान्व होदी है, (अवसाना ) वे वस्त्र पहने नहीं थी, (अनस्ना ) न ही 
ये नगी थी। (अब) यहा (सका) उत झाइवत (युवत॒य ) और सदा युवठी 
देवियों ने (सयोनी ) जो कि समात गर्व से उतन्न हुई हैं, (सप्त वाणी ) जो कि 
सात बायो-न्त्र थो (एक गर्म दघिरं) एक शिशु को गर्मत्प से घारण कविया 
हैं। (६) 

#(बस्थ) इसके (सह्त') पु्जीमृत समुदाय, (विद्वस्पा ) जो कि विश्वद्प 


१५० 
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थे, (घृतर्य योनौ) निर्मेल्ता के गर्म में (मधूनां स्रवथे) मधुरता के प्रवाह में 
ईस्तीर्णा:) फैले पड़े थे, (अञ्र) यहां (घेनवः) प्रीणयित्री नदिया (पिन्वमाना:) 
अपने-आपको पुष्ट करती हुई, (अस्थुः) स्थित हुई और (दस्मस्य) कार्य को .पूरा 
करनेवाले देव [अग्नि] की (मातरा) दो माताएं (मही) विशाल तथा (समीची) 
समस्वर हो गयी। (७) 

#(बस्चाण:) उनसे धारण किया 'हुआ (सहसः सूनो) ओो दकित के पुत्र ! 
शुक्रा रभसा वपूषि दधानः) चमकीले और हर्पोन्मादी शरीरो को धारण किये 
हुए तू ((व्यचौत्‌) विद्योतमान हुआ। - (मधुनः) मधुरता की (घुतस्थ) 
निर्मलता की (घाराः) धाराएं (श्योतन्ति) निकलकर प्रवाहित हो रही है, 
(यत्र) जहा कि (वृषा) समृद्धि का तेल” (काव्येन) ज्ञात़ के द्वारा (वावृधे) 
बढकर बड़ा हुआ है। (८) 

“(जनुपा) जन्म छेते ही उसने (पितुः चित्‌) पिता के (ऊघ.) समृद्धि के 
स्रोत को (विवेद) ढूढ निकाला और उसने (अस्य) उस [पिता] की (घाराः) 
भाराओ को' (वि असूजत्‌) खुला कर दिया, उस [पिता] की (घेनाः) नदियों 
की (वि [असृजत्‌])) खुला कर दिया । (शिवेभिः सल्लिभिः) अपने हित- 
कारी सखाओ के द्वारा और (दिवः यद्धीमिः) आकाश की महान्‌ [नदियों] 
के द्वारा उसने (गुहा चरन्तं) सत्ता के रहस्यमय स्थानों में विचरते हुए उसे [पिता 
को] पा लिया (न गुहा बभूव) तो भी स्वय वह उसकी रहस्यमयता के अदर नही 
खो गया। (९) 

“उसने (पितुःच) पिता के और (जनितुः च) जनिता, उत्पन्न करनेवाले के 
(गर्भ) गर्भस्थ शिशु को (वर्धश) घारण किया, (एक:) उस एक ने [पूर्वी:) 
अपनी अनेक माताओं का (पीषप्यावा:) जो कि बृद्धि को प्राप्त हो रही थी, 

(अधयत्‌) दुग्धपान किया, सुखोपभोग प्राप्त किया। (असम शुचयें वृष्णे) इस 
प्रविक्ष ''पुरुप! में [के लिये) (मलुष्ये उसे) मतुष्य के अदर रहनेवाली ये जो दो 
शक्तिया [थौ और पृथिवी] (सपत्नी सबघू) एक्समाव पतिवाली, एक 
समान प्रेमीवाली होती हू, ([उर्मे] निषाहि) उन दोनो की तू रक्षा कर। (१०) 

/(अनिबाघें उरी) निर्वाघ विस्तीणंता में (महान्‌) महान्‌ वह (वर्वर्ध) वृद्धि 
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को प्राप्त हुआ (हि) निश्चय से (पूर्वी आप') अनेक जड़ों से (सगसा) सशस्वि- 
ठा के साथ (अग्वि) अग्नि को (स) सम्यहुतया अयूद विया। (ऋतस्यथ 
योनी) सत्य के स्रोत में वह (मद्ययन्‌) स्थित हुआ, (दमृता ) बद्दां ठापते अपना 
धर बना लिया, (कम्बि ) अग्नि ने (जामीना स्वसूणा अपसि) अविमकत हुई 
वहिनों के व्यापार में। (११) 
/(अक्र') वस्तुओं में गयि बरनेवाटा (न) और (वि ) उन्हें घामनेंवारा 
बह (महीनाम्‌) महान्‌ निरदियों] के (समिये) संगम में (दिदुक्तेय ) दर्णन वी 
इच्छावाटा (मूलवे) सोम रस के अभिषोता के लिये (भार्ूजीक') अपनी 
द्वीप्तिया में कु (य जनिता) बह जो दि किरणों वा पिता था, उसने अब 
(उम्िया ) उने हिरणों को (उत्‌ जजून) उच्चतेर जन्म दे दिया,-(अग्नि 
उस अग्नि ने (अपा गर्म ) जो कि जरलें का गर्नजात था, (यह्द ) घब्तिशाली 
ओर (नृतम ) सूयसे अधिक बटकान्‌ थर। (१२) 

/(अपा) ज्लों के और (ओपबीना) ओदपधियों के, पृथ्वी के उप्चयों के 
(दर्शत) सुदृश्य (गर्म) गर्मजात का (वना) आनद की देवी ने अब (विरूप * 
जजान) अनेव रूपो में पैदा कर दिया, (सुभगा) उससे जो कि सावल्यल्प से 
सुखवारी हैं। (देवास चित्‌) देववा भी (मनसा) मन के द्वारा (सं जम्मु" 
हि) उसके चार्रो ओर एकशरित हुए ओर (डुवस्यन्‌) उन्होने उसे उसके कार्य में 
झूगाॉया (परनिष्ठ तवंस जातमू) जो कि प्रयत्न करने के ल्यि बडा वछवान्‌ और 
बडा शक्तिशाली होवर पैदा हुआ था। (१३) 

॥/(बृहन्त इत भानवः ) दे विषाल्न दीप्तिया (अग्विम्‌) अग्वि के साथ (सचन्त) 
ससवत हो गयीं, जो अग्ति कि (भाऋजीक) अपने प्रकाशा में ऋजु था और वे 

(विद्युत" न शुक्र ) चमकीली विद्युतों के समाव थी, (अपारे ऊबें) अपार विश्तार 
में (स्वे सद्ति अन्त”) अपने स्वकीय स्थान में, अदर (गुहेव) सत्ता वे गु्य स्थानों 
में मानों गुड़ा में (बुद्ध) बढच हुए उस [अग्नि] से उन्होंने (अमृत दुह्यना") अम- 
रता को दुटर नियाटा। (१४)” 

इस सदर्म का शुछ मी अब क्‍या न हो -और यह पूर्ण रूप से स्पष्ट है वि इसरा 
कोई रहस्यमय अभिप्राय हूँ और यह केवट क्मकाण्दी जगल्यिों की यातिक स्तुति- 


श्पर 


सात नदियां 


मात्र नही है,-सात नदियां, जल, सात बहिनें यहां पंजाब की सात नदियाँ नही हो 
सकतो। वे जल जिनमें कि देवो ने सुदृश्य अग्नि को खोजकर पाया हूँ, पाथिव 
और भौतिक घाराए नही हो सकती; यह अग्नि जो कि ज्ञान हरा प्रवृद्ध होता हैं 
और सत्य के स्रोत मे अपना घर तथा विश्वामस्थान बनाता हूँ, जिसकी कि आकाश 
और पृथ्वी दो स्तिया तथा प्रेमिकाए है, जो कि दिव्य जलो द्वारा अपने निजी घर, 
निर्वाध विस्तीणंता के अंदर प्रवृद्ध हुआ हैँ और उस अपार असीमता में निवास 
करता हुआ जो प्रकाशयुक्‍त देवों को परम अमरता प्रदान करता है, भौतिक 
” आग का देवता नही हौ सकता। अन्य बहुत से सदर्भों की भाति ही इस संदर्भ 
में वेद के मुस्य प्रतिपाद्य जिषय का रहस्यमय, आध्यात्मिक, मनोवैज्ञानिक स्वरूप 
अपने-आपको प्रकट कर देता है, यह नहीं कि ऊपरी सतह के नीचे रहकर, यह « 
नही कि निरे कर्मकाण्ड के आवरण के पीछे छिपकर, किंतु खुले तौर पर, बलपूर्वक- 
वेशक एक प्रच्छन्न रूप में, पर वह प्रच्छन्नता ऐसी जो कि पारदर्शक है, जिससे 
कि वेद का गुह्य सत्य यहा, विद्वामित्र के सूकत की नदियों के समान, “न आवृत्त, 
' न ही नग्न दिखायी देता है! 
हम देखते है कि ये जल वे ही है जो कि वामदेव के मूकत के और वसिष्ठ के सूबत 
के है, 'पृत' और 'मधु' से इनका निकट सम्बन्ध है,-/घृतस्य योनो ख्वये मघूनाम्‌, 
इचोतन्ति धारा मधुनो घृतस्थ”; वे सत्य पर छे जाते हे, वे स्वय सत्य का स्रोत 
है, वे निर्वाधु और अपार विस्तीणता के छोक में तथा यहा पृथ्वी पर प्रवाहित 
होते हे! उन्हें अलकारखूप में प्रीणयित्री गौए (घेतव ), घोडिया (अश्वा:) 
कहा गया है, उन्हे 'स॒प्त वाणी”, रचनाशक्तति रखनेंवाली “वागू' देवी के सात 
झब्द कहा गया है,-यह 'वाकू' देवी है 'बदिति' की, परम प्रकृति की, अभिव्यंजक 
शक्ति ज़िसका कि गाय! रूप से वर्णन किया गया है, ठीक जैसे कि देव या पुरुष 
वो बेद में 'वृषभ' या 'वृष्ण” अर्थात्‌ बैल! कहा गया हैं। वे इसलिये सम्पूर्ण 
सत्ता, के साह, कर हें, एड शमेतल, खहसनु के व्णप्पर: की, सात: महिया, घाराएं, 
या रूप है। 
हम देखेंगे कि उन विचारो के प्रकाशन में जिन्हे कि हमने वेद के प्रारभ में ही 
मपुच्छन्दस्‌ के सूरत में पाया है और उन प्रतीकात्मक व्याख््याओ के प्रकाश में 
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जो कि बब हमे स्पष्ट होनें छगी है, यह सदर्स जो कि इतना अधिक अतकारमय, 
रहस्यमय, पहेली सता भत्तीत होता है, विल्वुछ ही सरल भौर सग्रत छगने लगता 
है, जैसे वि वस्तुत ही वेद वे सभी सदर्भ जो कि पहिले लगभग अबुद्धिगम्य से 
प्रतीत होते हे तब सरछ और सगत छगने लगते हैँ जब कि उनका ढीक मूल्मूष 
मिल जाता है। हमें बस केवछ अग्नि ये आध्यात्मिक व्यापारमर को नियत 
बरनता हैं, उस अग्नि के जो अग्नि कि पुरोहित है, युद्ध करनेवाला है, ,्मकर्ता 
है, सत्य को पानेवाछा हैँ, भनुष्य के लिये आनन्द को अधिगत करानेवाला है, 
और अग्नि का वह आध्यात्मिक व्यापार हमारे लिये ऋग्ेद वे' प्रथम सूकत में 
अस्निविषयक मधुच्छन्दस्‌ वे वर्णन द्वारा पहले से ही नियत हुआ हुआ है,-/वह 
जो कर्मों में दृप्ट/ वा सुकल्प है, जो सत्य है और नानाविंध अन्त्ररणा का जो 
महाधनी है ।*” अम्नि है देव, सर्वद्वप्टा, जो कि सचेतन शक्ति के रूप में व्यवत 
हुआ हैँ अथवा, आधुनिक भाषा में कहे तो, जो 'दिव्य-सकल्प' या विदब-सकल्प 
है, जो पहले गुहा में छिपा होता हैँ और शाश्वत छोको वा निर्माण कर रहा 
होता है, फ्रि न्यकत होता है, 'उत्पन्न' होता हैँ और मनुष्य के अन्दर सत्य तथा 
अमरत्व का निर्माण करता हैँ। 
इसलिये विश्वामिन्र इस सूकत में जो कहता हूँ वह यह है कि देवता और मनुष्य 
आस्तरिक यज्ञ की अस्नियो को जल्ा#र इस दिव्य शक्ति (अग्निदेव) को प्रदीष्त 
कर केते हैं, वे इसके भराति अपने पुजन ओर आत्म-समर्पण वे द्वारा इसे कार्य करने 
भोग्य बना ऐते है, वें आवाश में अर्थात्‌ विशुद्ध मनोवृत्ति मं, जिसका कि प्रतीक 
थी! है, द्रष्टाआ वे ज्ञानो वो, दुसरे शब्दा में जो भन से अतीत है उस सत्य- 
चेतना वे' प्रकाशों को, अभिव्यक्त परते हे ओर यह वे इसलिये बरते हैं ताकि ये 
इस दिव्य शक्ति के लिये मार्ग घना सके, जो कि अपने पूरे वछ थे' साथ, सच्ची 
आत्माभिव्यक्ति वे झब्द को निरन्तर पाना चाहती हुई, सन ये परे वहुचने वी' 
अभीष्सा 'रखतठी हैं। यह दिव्य सकत्प अपती सदर क्रियाओं मर दिव्य ज्ञान के 
रहस्य को रखता हुआ, कविप्रतु , मनुष्य वे अन्दर मानसिक और मौतिक 
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चेतना का, 'दिव पृथिव्या ', मित्रवत्‌ सहायव' होता है या उसका निर्माण करता 
हैं, बुद्धि को पूर्ण करता है, विवेक को शुद्ध करता है, जिससे कि वे विकसित हो- 
कर “द्रप्टाओ के ज्ञानो” को ग्रहय करने योग्य हो जाते है और उस अतिचेतव 
प्त्प के द्वारा जो कि इस प्रकार हमारे लिये चेतनागम्य कर. दिया जाता है, वह 
दृढ़ रूप से हममे आनन्द को स्थापित कर देता है, (ऋचा २,३)।॥ ४४४ 
इस सदर्भ के अवशिष्ट भाग में इस दिव्य सचेतन-झक्ति, अग्नि', के मर्त्य 
और भौतिक चेतना से उठकर सत्म तथा आनन्द की अमरता की ओर आरो- 
हैण करने का वर्णन है, जो अग्नि कि भत्यों मे अमर है, जो कि यज्ञ में मनुष्य के 
सामान्य सकत्प और ज्ञान्‌ का स्थान छेता है। वेद के ऋषि मनुष्य के लिये 
पाच जन्मा वा वर्णन करते है, प्राणियों के पाच लोगो का जहा कि कम किये 
जाते हैं, “पचजना, पचकृष्टी , या पचक्षिती // दो और पृथिवी विशुद्ध 
मानसिक और भौतिक चेतना के चोतक हे, उनके बीच में है अन्तरिक्ष, प्राण- 
मेयर था वातमय चेतना का मध्यवर्ती या सयोजक लोक । यौ और पृथिवी हे 
“रोदसी', हमारे दो लोक, पर इनकी हमने पार कर जाना है, क्योबि तभी हम 
उस अन्य छोक में प्रवेश पा सकते हैं जो कि विशुद्ध मन से अतिरिक्त एक और 
ऊपर का छोक है-बृहतु, विश्ञाल कोष' है जो कि असीम चेतना, 'भदिति', का 
आधार, बुनियाद (बुध्न) है। मह विज्ञालता हैं वह सत्य जा कि सर्वोच्च 
विविध लोक को, 'अग्नि' के, 'विष्ण” के उत उच्चतम पदो या स्थानों (पदानि, 
स्दासि) को, भाता के गौ के, अदिति के उन परम 'तामो' को थामता है। 
यह विज्ञालता या सत्य अग्नि” का निजी या वास्तविक स्थान अथवा घर कहा 
गया है, 'स्व दमम्‌ स्व सद”। अग्नि को इस सूक्‍त म पृथिवी से अपने स्व- 
बीय स्थात वी ओर आरोहण करता हुआ वर्णन क्या गया है। 
इस दिव्य शवित को देवो न जी में, बहिनो की क्रिया में, सुदृद्य हुआ पाया 
है। ये जज सत्य वे सप्तत्प जल है, दिव्य जरू हैं, जो कि हनाते उत्ता के 
उच्च शिखरा से इन्द्र द्वारा नीचे लाये गय है । पहले यह दिव्य शक्ति पाथिव 
उपचया, ओपधी ' के अन्दर, उन वस्तुओ के अन्दर जो कि पृथ्वी वी गर्मी 
(ओप) को धारे रखती है, छिपी होती है और एक प्रकार वी शक्ति के हारा, 
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दो अरणियों-यूदिवी और आवाश्म-डे घर्षण द्वारा इसे प्रवट वरना होता है। 
इसलिये इसे प्रविव उपचेयो (ओपधियों) का पुत्र और पुषिवी तथा दो वा 
पुत्र कहा गया है, इस अमर शकित वो मनुष्य बढ़े परिश्रम और बढ़ी कठिनाई 
से भौतिय सत्ता पर पवित्र मन वो क्रियाओं से पंदा वर्ता हैं। परन्तु दिव्य 
जछों वे अन्दर 'आग्नि' मुदृहय रूप में पाया गया हूँ (ऋचा ३ का उत्तराध) और 
अपने सारे वल्‍्सहित तथा अपने सारे शानसहित और अपने सारे सुखोपमोग- 
सहित आज़ाती से पैदा हो गया है, वह पूर्णयया सफेद और शुद्ध है, अपनी 
किया से वह अरुण हो जाता है जद ति वह प्रवृद्ध होता है । उसके जन्म से ही 
देवता उसे शक्ति, तेज और घरीर दे देते हैं, सात शक्तिशाली नदिया उसके 
झुंण में उमे प्रवृद्ध करतो है, वे इस महिमाशाली नवजात शिशु के चारो ओर 
* गति बरती हैं और उसपर अयत्न करती है, जैसे कि घोडिया, 'अश्वा ' (ऋचा ४)। 
नदियां जिनको वि बहुदा घिनव / अर्थात्‌ प्रीणयित्री गौए' यह नाम दिया गया 
है, महा “अश्वा” अर्थार्‌ 'घोडिय// इप नाम से बुशितर हुई हैं, क्योकि जहा गो 
शानरूपिणी चेतना का एक प्रतीक हैँ, वहा “अष्व', घोड़ा, प्रतीत हैँ शक्तिरूपिणीं 
चेतना का। “अश्व', घाड़ा, जीवन वी क्रियाशीक शब्ित है, और नदिया जो कि 
धृथिवी पर अग्नि के चारो ओर प्रयत्न करती है, जीवन के जरू हो जाती है, उस 
जीवन के, प्राणमय किया या यति के, उस प्राण के जो (भाण) कि गति करता 
हैँ और किया करता है और इच्छा करता है तथा भोगता हैं । «अग्नि स्वयं 
मीनिक काप या झक्ति के रूए से आरम हाता है, फिर अपने-आएशो घोडे के रूपए 
मेँ प्रकट करता हैं और तमी वह फ्रि द्ौ की अग्नि बने पाता हैं । उसका पहला 
वार्य हूँ कि जो के शिशु वे रूप में वह मध्यलोक वो, प्राणमय या कियाशील छ़ोक 
को (रज आवेतन्वान्‌), अचने पूर्ण रूप और विस्तार और पवित्रता वो देवे। 
अपने विशुद्ध, चमकीले अगो से मनुष्य के अदर व्याप्त होता हुआ, इसकी अन्त - 
अवृत्तियो को और इच्छाओं को, कर्मों मे इसके पवित्र हुए सबल्प को (लतुस), 
अतिचेतन सत्य और ज्ञान की पवित्र शक्तिओ के द्वारा, कविभि पवित्रै ', ऊपर 
उठाता हुआ वह मनुथ्य वे दात्तमय जीवन को पवित्र करता हैं । इस अवार वह 
जलों के समस्त जीवन के चारो ओर अपनी विश्ञाल्ल वातियो को ओढता है, घारण 
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क्रता है, जो कातिया कि अब 'बृहती ' विशाल हो गयी है, वासनाओं और अन्ध- 
प्रेरणाओ की जीणं, शीर्ण तथा सीमित गतिमात्र नही रही है। (ऋचा ४,५) 
सप्तविध जल इस प्रकार ऊपर उठते है और विशुद्ध मानसिक क्रियाएं, चुलोक 
की शक्तिशाली नदिया (दिव यद्धी ) बन जाते हें । वे यहा अपने-आपको 
प्रथम शाश्वत सदा-युवती शक्तियों के रूप में, दिव्य भव वी सात वाणियों या 
ब्राधारभूत रचनाशील ध्वनिओ सप्त वाणी ' के रूप में प्रवट करती हे, जो कि 
यद्यपि भिन्न घाराएं है, पर उनवा उद्गम एक ही है-क्योवि' वे सब एवं ही परा- 
बैतन सत्य के गर्भ में से निकली हे। विशुद्ध मत का यह जीवन वातमय जीवन 
के सदृश नही हैँ, जो दि अपनी मर्त्य सत्ता को स्थिर रखने वे लिये अपने उद्देश्यों 
को निगलता रहता है, इसके जल निगलते नही, पर वे विनष्ट, विफल भी नहीं 
» होते। वे है श्ाइवत सत्य जो कि मानसिक रूपो वे! एक पारदर्शक आवरण में 
ढके हुए हूँ, इसलिये यह कहा गया है, न बे वस्त्र पहने हुए है न ही नग्न है (ऋचा 
६)। 
। पर यह अतिम अवस्था नही हैं। यह झक्ति उठकर इस मानसिव' निर्मता 
के (घृतस्म) गर्भ या जन्मस्थान क अदर चली जाती है, जहां कि जल दिव्य मधु- 
रता की धाराआं के रूप मे प्रवाहित होते है (स्रव्े मघूनाम्‌), वहा जिन रूपो 
को यह धारण करती है, वे विश्वरूप है विशाल और असीम चेतना के पुजीभूत 
समुदाय है। परिणामत निम्नतर लोक की जो प्रीणयिती नदिया है, वे इस अब- 
रोहण बरती हुई उच्चतर मघुरता के द्वारा पुष्ट हो जाती है, और मानसिक तथा 
भौतिक चेतनाए जो ऊि सर्वताधक सकलप की दो प्रयम माताए है, सत्य के ड्रेस 
प्रकाश द्वारा, असीम सुख से आनेवाके इस पोषण के हारा अपनी समग्र विशालता 
के साथ पूर्ण रूप से सम तथा समस्वर हो जाती है। वे अग्नि की पूर्ण शत 
को, उसवी दीप्तिया की चमक को उसके व्यापक रुपो विश्वरूपो को महिमा 
और हर्षोन्माद को घारण वरती है। क्योकि जहा कि स्वामी 'पुरुष', समृद्धि 
का चैल', अतिचेतन सत्य के ज्ञान द्वारा वृद्धि को प्राप्त होता है वहा सदा ही 
निर्मेल्ता की घाराए और सुख वी घाराए वहा करती है, (ऋचा ७, ८) 
सब वस्तुओं का पिता है स्वामी औरे पुरुष, वह वस्तुओं के गुह्य लोत वे अदर, 


(प७छ 


चेद-रहस्य 


अतिचेतन के अंदर छिपा हुआ है, अग्नि! अपने साथी देवों के साथ और सप्त- 
विघ 'जलो' के साथ अतिवेतन के अदर प्रवेश करता है, पर इसके वारण हमारी 
सचेतन सत्ता से बिना अदृश्य हुए हो वह वस्तुओं,के पिता! के मधुमय ऐद्वर्य के 
स्रोत को पा लेता है और उन्हें पात्र हमारे जीवन पर अवाहित यर वैता है । वह 
गर्म धारण करता है और वह स्वय ही पुत्र-पवित्न 'ुमार', पवित्र पुरुष, चह एक; 
अपने विश्वमय रूप में आविर्भूत मनुष्य का अन्तस्थ आत्मा-बत जाता है; मनुष्य 
के अदर रहनेवाली मानसिक और भौतिक चेतनाएं उसे अपने स्वामी और प्रेमी वे 
हूप में स्वीकार करती हैं; परतु यद्यपि वह एक है, तो भी बह सदियों की, बहुरूप 
विराद्‌ शानितयों वी अनेकविध गति वा आनद तेता हैं, (ऋचा ९,१०)। 
उसके बाद हमें स्पष्ट रूप से यह कट्टा गया है कि यह असीम जिसके अदर कि 
बह प्रविष्ट हुआ हैँ ओर जिसके अदर वह बढता है, जिसमें कि अतेंक 'जलू! विजय- 
शाहिनी यश्यस्विता बेः साथ अपने लष्य पर पहुचते हुए (यशस ) उसे प्रवृद्ध करते 
हैं, वह निर्वाध विशाच्ता है, जहा कि 'सत्य' पैदा हुआ है, जो कि अपार निश्वीमता 
हूँ, उसका निजी स्वाभाविक स्थान है जिसमें विः अद वह अपना घर बनाता है 
बहा सात नदिया', बहिनें', यथ्पि उनवत्र उद्गम वही एक हैं जो कि पृथिवी पर 
और मर्त्य जीवन में था, पृथक्‌-पृथक्‌ होकर अब वार्य नहीं करनीं, वल्वि' इसके 
विपरीत थे अविच्छेय सदहेलिया वन जाती है (जामीनाम्‌ अपसि स्वसूणाम्‌) । 
इन शक्तिशाली नदियों के उस पूर्ण सगम पर “अग्नि! संब वस्तुओं में गति करता 
है और सब पघस्तुओ को थामता है; उसके दर्शन (दृष्टि) की कि'रणें पूर्णतया 
ऋ:जु, सरल होती हैं, अब वे निम्नतर कुटिलता से प्रभावित नही होती; वह जिस- 
मसे कि ज्ञान की किरणें. जगमगाती हुई गौएं, पैदा हुई थी, अब उन्हें (किरणों या 
'गौओ को) यह नया, उच्च और सर्वश्रेष्ठ जन्म दे देता है; जर्थात्‌ वह उन्हे दिव्य 
ज्ञान में, अमर चेतना में परिणत वर देता है, (ऋचा ११, १२)॥ 
यह मी उसवा अपना ही नवीन और अतिम जन्म है। वह जो कि पृथिवी 
के उपचयो से झक्ति के पुत्र के रूप में प्रेंदा हुआ था, वह जो कि जछों 
के सझिशु के रूप में पैदा हुआ था अब अपार, असीम में, सुख की देवी! 
डारा, उसके द्वारा जो कि समग्र रूप से खुख ही सुख हैं अर्थात्‌ दिव्य सचेवन आवन्द 


श्ष्ट 


सात नदिया 


के द्वारा, अनेक रूपो में जन्म छेता हैं। देवता या मनुष्य के अदर वी दिव्य 
शक्तिया मन वा एक उपकरण के तौर पर प्रयोग वरके वहा उसके पास पहुचती 
हैं, उसके चारो ओर एव्त्र हो जाती है, तथा इस नवीन, झवितिशाली और सफ- 
लूतादायक जन्म में उसको जगत्‌ के महान्‌ कार्य में लगाती हैं। वे, उस विशाल 
चेतना की दीप्तिया, इस दिव्य धाषित के साथ ससकत होती हे जो कि इसकी 
चमकीली विजलियों के समान छगती हू और उसमेंसे जो वि अतिचेतन में, 
अपार विश्ञाल्ता में, अपने निजी धर में रहता हूँ, वे मनुप्य वे लिये अमरता को 
डुहती है, छे आती है। (१३, १४) 
तो यह हैँ अलकारो के पर्दे दे! पीछे छिपा हुआ गमीर, सगत, प्रकाशमय अर्य 
जो कि सात नदियों के, जलो के, पाच छोको के, अग्नि! के जन्म तथा आरोहण 
के वैदिक प्रतीव' वा वास्तविक आशय है, जिसको कि इस रूप में भी प्रकट 
किया गया है कि यह मनुष्य की तथा देवताओं की-जिनकी कि प्रतिक्ृति मनुष्य 
अपने अन्दर बनाता है-ऊर्घ्वमुख यात्रा है जिसमें वह्‌ सत्ता की विशाल पहाडी 
के सानु से सानु तक (सानो सानुम्‌) पहुचता हैं। एक बार यदि हम इस अर्थ 
को प्रयुक्त कर ले और 'गौ' के प्रतीक तथा 'सोम' के प्रतीक के वास्तविक अभि- 
प्राय को हृदयगम कर ले और देवताओ के आध्यात्मिक व्यापारों के विपय में 
ठीक-ठीक विचार बना ले, तो इन प्राचीन वेदमत्रो में जो ऊपर से दीखनेवाली 
अप्तमतिया, अस्पष्टताए तथा क्छिष्ट कमहीन अस्तव्यस्तता प्रतीत होती हूँ वे 
सब क्षण भर में लुप्त हो जाती है। वहा स्पष्ट रूप में, बडी आसानी वे! साथ, 
बिना ख्लीचातानी के प्राचीन रहस्यवादियो का गरभीर और उज्ज्वलवाद, बेद वा 
रहस्य, अपने स्वरूप को खोल देता है। 


१५९. 
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उप की गो 


वेद की सात नदियों को, जले को, आप ' को वेद की आल्वारिक माया 
में मधिक्तर सान माताएं या सात पोषक गौए, सप्त घेनव ', कहर प्रगट किया 
गया है। स्वय अप ' छाद्द में ही दो अर्थ यूढ रूप से रहते हे, क्योकि 'अपू 
धातु के मूल में वेवढ बहना अर्य ही नहीं हैँ जिससे कि बहुत सम्भव है जछो का 
भाव लिया गया हैँ किंतु इसका एक और अर्य जन्म होना! जन्म देना भी हैं, 
जैसे वि. हूम सन्‍्तानवाचक अपत्य' झद में और दक्षिण मारत वे पिता अर्थ में 
प्रयुक्त होनेवाड़े 'अप्प! झज्द में पाते हैं। सात जल सत्ता के जल हूँ, ये के 
माताए हैँ जिनसे सत्ता के सब रूप पँदा होते हैं । परन्तु और प्रयोग भी हमें 
मिलदे है-स्प्त याव ', सात गौए या सात ज्योतिया कोर श्प्तयु' यह विशेषण 
अर्थात्‌ बह जिसमे सात किरिणे रहती है। गृ (यव ) और गौ (गाव) ये दोनों 
आदि से अन्त तक सारे वेदिक मन्‍्त्रो में दो अथों में आये है, साथ और विरणे। 
प्राचीन मारतीम विचार-धारा के जनुसार सत्ता और चेतना दोनों एव दुसरे 
” के रूप थें। और अदिति को, जो वह अनन्त सत्ता है गिससे कि देवता उसने 
हुए है और दो अपने सात तामो और स्कानों (धामानि) के साथ माता के रूप 
में वर्णव वी गयी हैं-यह भी माना गया है कि वह अनन्त चेतना हैं, गौ हैं या 
बह आद्या ज्योति हैं जो सात विरणों, सप्त गाव, में ल्ययत्त होती हैँ। इस 
लिये ज़त्ता के सप्त रुप होते वे विचार को एफ दृष्टिकोण से तो समुद मे निव* 
लनेवाली नदियों, सप्त थेवव ', के अल्वार में चित्रित कर दिया गया हू और 
दूसरी दृष्टि बे अनुसार इसे सबको रचनेवाले पिता, सूर्यमवितृ, की सात विरणो, 
प्प्त गाव ', वे अलवार वा रूप दे दिया है । 
गौ का अछकार चेद में आनेवाले रूव प्रतीवा म सबसे अधिय' महत्त्व या हैं । 
सर्मेशण्दी के लिये गो का अर्थ मोौतिक गाव मात हूँ, रास अधिय कुछ नहीं, 
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वैसे ही जैसे उसके लिये इसके साथ आनेवाले 'अश्व' शब्द का अयथे केवल भौतिक 
धोडा ही है, इससे अधिक इसमें वुछ अभिप्राय नहीं हैं, अथवा जैसे 'घृत' का 
अर्थ केवल पानी था घी है और वीर' का अर्थ कैव॒छ पुत्र या अनुचर या सेवक 
है। जब ऋषि उपा की स्तुति करता हँ-“गोमद्‌ वीरवद धेहि रत्तमू उपो 
अश्वावत्‌" उस समय क्मकाण्डपरक व्यास्यावार को इस प्रार्यना में केवछ उस 
सुसमय घन-दौलत की ही याचना दीखती है जो गौओ, वीर मनुष्यों (या पुत्रो) 
और धोडो से युक्त हो। दूसरी तरफ यदि ये शब्द प्रतीकरूप ही, तो इसका 
अभिप्राय होगा-“हमारे बन्दर आनन्द की उस अवस्था को स्थिर बरो जो 
ज्योति से, विजयशीछ शवित से और प्राणवछ से भरपूर हो।” इसलिये यह 
आवश्यक है कि एक बार सभी स्थछो के लिये वेद-मत्म्रो में आमेवाले गौ! घब्द 
वा अर्थ क्या है, इसका निर्णय वर लिया जाय। यदि यह सिद्ध हो जाय कि 
यह प्रतीकरूप हैं, तो निरन्तर इसके साथ आनेवाले-अद्व (घोड़ा), वीर 
(मनुष्य या शूरवीर), अपत्य या प्रजा (औलाद), हिरप्प (सोना), वाज 
(समृद्धि, या सायण के अनुसार, अन्न),-इन दूसरे शब्दों का अर्थ भी अवश्य 
प्रतीकरप और इसका सजातीय ही होगा। 
गो! का अलकार वेद में निरन्तर उपा ओर सूर्य वे साथ सबद्ध मिलता हूँ। 
इसे हम उस कथानक में भी पाते हे जिसमे इन्द्र और बृहस्पति ने सरमा कुतिया , 
(देवशुनी) और अग्रिरस ऋषियी की मदद से पणियों वी गुफा में से खोयी हुई 
गौओ को फिर से प्राप्त क्या हैं। उपा वा विचार और अद्धिरसों का कथानक 
ये मानो वैदिक सप्रदाय के हृदयस्‍््थातीय हैँ और इन्हे करीव-करीब वेद के अर्थो 
के रहस्य की कुंजी समझा जा सकता है। इसछिये ये ही दोनों हे जिनकी हमें 
अवश्य परीक्षा कर लेनी चाहिये, जिससे आग्रे अपने अनुसधान के छिये हमे एक 
दृढ़ आधार मिल सके १ 
अब उधासबधी वेद के सूक्तो को बिलकुल ऊपर-ऊपर से जाचन पर भी इतना 

बिलकुल स्पष्ट हो जाता हैं कि उपा की गौए या सूर्य की गौए ज्योति' का प्रतीक 
है, इसके सिवाय और कुछ नही हो सकती। सामण खुद इन मत्रो का भाष्य 
करते हुए विबश होकर कही इस झब्द का अर्थ गाया करता, हैं और वही 


क््स् 


बंद-रह्स्प 
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“किरण, हमेशा को अपनी आदत के अनुसार परस्पर सगति बंठाने की भी कुछ 
पर्वाह नहीं रखता, वही वह यह भी वह जाता हूँ वि सौ! वा अर्थ सत्यवाची 
“ऋत' शब्द वी तरह पानी होता है। असर में देखा जाय तो यह स्पष्ट है वि इस 
शब्द से दो बर्थ ल्यि जाने अभिप्रेत हे-( १)५ प्रवाजा इसवा असली अधर्च हैं ओर 
(२) 'गरार्या उसवां स्थूड़ रूपव-रूप और झाब्दिक अलकरमय अर्य हैँ । 
ऐसे स्थल में गौओ का वर्य 'क्रिणे' है. इसमें काई मतभेद नहीं हो सकता, 
जैसे कि इन्द्र के वियय में मधुच्छन्दस्‌ ऋषि के सूकत (१ ७) का सौसरा मत्र, जिसमें 
बहा है-इन्द्र ने दीर्ष दर्शन के लिये सूर्य को चुलोर में चढाया, उसने उसे उसवी 
“क्रिणों (गौओं) के द्वारा सारे पहाड पर पहुँचा दिया-वि गोमि अद्विम्‌ ऐस्यल्‌* ।' 
परतु इसके साथ द्वी मूय॑ वी किरणें सूर्य! देवता वी गौए है, हील्यिस (ह९|05) 
वी वे गोए हूं जिन्हें मोडिसी (0095229) में मोडिसस (00995८४५) वे 
साथिया ने वध किया है, जिन्हें हमिज (सेशगा८5) के लिये वहे गये होमर के 
गीता में हमिज ने अपने भाई अपोलो (/.90॥0) के पास से घुराया है। ये 
वे गौए हैं जिन्हें वल! नामक झत्रु ने या पणिया ने छिपा लिया था। जब मघु- 
अ्छन्दसू इन्द्र को बहता हैं- तूने बल कीं उस गुफा को खोल दिया, जिसमें गौए 
बद पडी थी--तब उसका यही अभिप्राय होता हूँ कि व> गौओं को कद बरनेवाला 
है, प्रशाश वो रोवनेवाला है और बह रोवा हुआ प्रशाध्य ही है जिसे इन्द्र यक्ष करने- 
चास्गे वे छिये फिर से रस्म देता हैं। खायी हुई या चुरायी हुई सौओ का फिर 
से पा लेने वा वर्णन बेद के मर्त्रों में छ़गातार आया हैं और इसता अभिप्राय पर्याप्त 
स्पष्ट हो जायगा, जबे कि हम परणियों और अगिरसा मे क्यावर की परीक्षा 


करना शुद्ध बरंगे। मु 
एक वार यदि यह अभिप्राय, यह अर्व सिद्ध हो जाता हैँ, स्थापित हो जाता हैं 





*इसवा अनुवाद हम यह भी कर सकते हैँ हि “उसने अपने वद्य (अद्वि) कौ 
उससे नित्रती हुई घमकों मे साथ चारो ओर भेजा” पर यह अर्थ उतना अच्छा 
और सगत नो ल्गता। पर यदि हम इसे ही मानें, तो भी गामि का अर्थ 
करने ही होता है, गाय पु नहीं। 

डा 


उपा वी गौए 


सो 'गौओ' के लिये वी गयी वैदिक प्रार्थनाओ की जो भौतिक व्याख्या की जाती 
हैं वह एवदम हि जाती हूँ । क्योवि' सोयी हुई गोए जिन्हे फिर से पा लेने के 
लिये ऋषि इन्द्र गा आह्वान करते हे, वे यदि द्राविड छोगो द्वारा चुरायी गयी 
भौतिक गोए नहीं हैँ वितु सूर्य की या ज्योति की चमयती हुई गौए हूँ, तो हमारा 
भहू विचार बनाना न्यायसगत ठहरता हैँ वि जहा केयछ गौओ वे छिये ही प्रार्थना 
हैं मौर साथ में बोई विरोधी निर्देश नहीं हैं वहा भी यह अलकार छगता है, वहा 
भी गौ भौतिक गाय नही है। उदाहरण के लिये ऋट० १४ १,२* मे इन्द्र के 
विपय में कहा गया हूँ कि वह पूर्ण रूपो वो बनानेवाला है जैसे कि दोहनेवाले के 
'छिये अच्छी त्तरह दूध देनेवाली गौ, कि उस़वा मोम-रस से चढनेवाछा मद सचमुच 
भौओ को देनेवाला हैँ, गोदा इदू रेवतो मद ।/ निरण्थंदता और असंगवता क्ये 
हद हो जायगी, यदि इस कथन का यह्‌ अर्थ समझा जाय कि इन्द्र कोई बडा समृद्धि- 
शाली देवता है और जब वह पिये हुए होता है उस समय गौओ के दान बरने में 
बडा उदार हो जाता है। यह स्पष्ट हैं कि जैसे पहली ऋचा में गोओ वा दोहना 
एवं अलकार है, वैसे ही दूसरी म गौओ का देना भी अलकार ही हैं। और यदि 
हम वेद के दूसरे सदर्मों से यह जान छे कि 'गौ' प्रकाश वा प्रतीक हैँ तो यहा 
हमें अवश्य यही समझना चाहिये कि इन्र जब सोम-जनित आनद में भरा होता 
हैं तब बह निश्चित ही हम ज्योतिल्प गौए देता हूँ। 
उपा वे सूक्तो में भी गौए ज्योति का प्रतीव है यह भाव वैसा ही स्पष्ट है । 
उपा को सब जगह “गोमती कहा गया है, जिसका स्पष्ट ही अवश्य यही अभिप्राय 
होना चाहिये कि वह ज्योतिर्मय या विरणावाली है, क्यीकि यह तो विलकुल मूर्खता- 
पूर्ण होगा कि उपा के साथ एक नियत विश्ञेपण के तौर पर 'गौओ से पूर्ण” यह 
विशेषण उसके दयाब्दिक अर्थ में ही प्रयुक्त किया जाय। पर गौओ का प्रतीक 
"वहा पर विश्येषण में है, वयोकि उपा वेवल गोमती” ही नही है वह गोमती अश्वार 





“असुरूपकृत्नुमूतयें सुदुघामिव गोड़हे। जुहमसि थ्विद्यवि। 
उप न सबना गहि सोमस्य सोमपा पिब। 
गोदा इद्रेवतो सदन॥ १४.१२ 


१६३ 


वेद-रहस्य 


डरती हैं, वह हमेशा अपने साथ अपनी गोए और अपने घोड़े रखती हैं। बह 
सारे ससार के लिये ज्योति को रचकर देती है भौर अधकार को, जैसे भौओ के 
याडे वो, खोल देती है, १ ९२ ४४ । यहा हम देखते है कि विना विसी भूछचूक वी 
सभावना के गौए ज्याति का प्रतीक ही हें। हम इसपर भी ध्यान दे सबदे हैं 
कि इस सूचत (मन् १६) स अश्विनों को वहा गया है कि वे अपने रथ को उस 
पथ पर हाककर नीचे ले जायें जो ज्योतिमंय और सुनहरा है-* गोमद्‌ हिरण्य- 
वद। इसके अतिरिक्त उपा वे” मबध में कहा गया हूँ कि उसके रथ को अरुण 
गोए खीचती है ओर वही यह भी वहा हैं कि अरुण घोड़े सीचते हे। “वह 
अरुण गौओं वे समूह को अपने रथ में जोतती हँ-युडक्ते गवामरुणावग्मतीकम्‌ 
(-९२४-११४। यहा “अरुण किरणों वे समूह को यह दूसरा अर्थ भी स्थूल 
अरटवार वे पीछ स्पष्ट ही रखा हुआ है । उपा का वर्णन इस रूप सें हुआ है 
कि यह गौआ या वि्रिणो वी माता है, गवा जनित्री अत प्र केतुमू १ १२४५- 
ग्रोगो ( किरणों ) की माता ने दर्शन ( ४507 ) को रचा है।! और 
दूसरे स्थान पर उसके कार्य के विषय में कहा है. 'अब दर्शन या बोध उदित हो 
जया है, जहा पहले कुछ नहीं (असत्‌) था'।' इससे पुन यह स्पष्ट है कि 
/ 'ौए' प्रकाश वी ही चमकती हुई किरणे है। उसकी इस रूप में भी स्तुति 
४ की गयी है कि वह चमकती हुई गौओ वि नेतृत्व करनेवाली है (नेत्री यवामू 
७-७६-६)', और एक दूसरी ऋचा इस पर पूरा ही प्रकाश डाल देती हैं जिसमें 
से दोनो ही विचार इक्ट्ठे आ गये हे, “गौओ वी माता, दिता वी नेत्री” (गवा 
भात' नेत्री अह्वाम्‌ ७-७७-२)। अन्त में, मानो इस अकूकार पर से आवरण 
को वतई हटा देने के ल्यि ही वेद स्वय हमें कहता है कि' गौए प्रवाध की विरणों 
के हिये एवं अलक्तर हैं, 'उसकी सुतमण किरणें दिलाई दी, जैसे छोडी हुई 
* श्योतिविश्वस्म भूवताय हण्दती गावो न श्नज व्युपा आवर्तम' ॥१-९२४ 
अश्विना वतिरस्मदा मोमद दल्ला हिरष्यवर्‌। 
मर्वाप्रय समनसा नि यच्छतम्‌।(१-९२०१६) 
भूत मूतमच्छाद असति प्र केतु३ (१-१२४.११) 





रॉ 


उपा की गयौए 


गौए“-प्रति भद्रा अदृक्षत गवा सर्गा न रइमय ४-५२-५। गौर हमारे सामके 
इससे भी अधिक निर्णयात्मक एक दूसरी ऋचा (७-७९-२) है-'तिरी गौएं 
(गिरणे) अन्धकार को हटा देवी है और ज्योति को फँछाती है”, स ते गाब- 
स्तम आवत्तयन्ति ज्योतिर्यच्छन्ति'। ? 
» छेक्नि उपा इन प्रकाशसय गौओ द्वारा केवल खीची ही नही जाती, वह इक 
गौओों को यज्ञ करनेवालो के लिये उपहाररूप में देती है। वह इन्द्र की ही 
भाति, जब सोम के आनन्द में होती है, तो ज्योति को देती है । वसिष्ठ के एक 
सूवत (७-७५) में उसका वर्णन इस रूप में है कि वह देवो के कार्य में हिस्सा 
छेती हैं और उससे वे दृढ स्थान जहा गौए बन्द पडी हूँ, टूटवार खुल जाते हे और 
गोए मनुष्यो को दे दी जाती हैं। “वह' सच्चे देवो के साथ सच्ची है, महान्‌ 
देवो के साथ महान्‌ है, वह दृढ़ स्थानों को तोडकर खोलती है और प्रवाशमय 
यम को दे देती हैँ, गौए उपा के प्रति रेंमाती हैँ ”-रुजद दुल्हहानि ददद्‌ उल्निर 
ग्राणाम्‌, प्रति गाव उषस वावशन्त ७७५७। और ठीक अगली ही ऋचा! 
में उससे प्रार्थना की गयी है कि वह्‌ यज्ञकर्त्ता के लिये आनन्द वी उस अवस्थ॒प्ठ 
दो स्थिर करे या धारण करावे, जो प्रकाश से (गौओ) से, अश्वो से (प्राण- 
शक्ति से) और वहुत-से सुख-भोगो से परिपरर्ण हो-“गोमद्‌ रत्वमू अश्वावत्‌ 
पुरुभोज ।” इसल्यि जित गीओ को उपा देती है वे गोए ज्योति की ही चम* 
कक्‍ती हुई सेनायें है, जिन्हें देवता ओर अग्रिस्‍स ऋषि वल और पणियों के दुढ 
स्थानों से उद्धार करके छाये हे। साथ हो गौओ (ओर अश्वो) की सम्पक्ति 


'निस्मदेह इसम तो मतभेद हो ही नही सकता कि बेद म गी वा अर्थे प्रकाश 
है, उदाहरण के लिये जब यह कहा जाता हू कि गवा' गौ' से, प्रकाद्य से, वृत्र को 
भारा गया तो यहा गाय पशु का तो कोई प्रश्न ही नही है। यदि प्रश्व है तो यह्‌ 
कि गौ का द्थर्थक प्रयोग हूँ और गौ प्रतीकहप हूँ कि नही। हु 

सत्या सत्येभिमेहतो महख्डूदेवो देवेभियंजता यजत्रे । ल्ण 

रुजद्‌ दुझहानि दददुरियाणा प्रति गाव उपस बावशन्त॥ (७७५७) 

नू नो गोमद्‌ योरबद्‌ थेहि रत्तमुष्रो अदयावत्‌ पुदभोजों अस्मे। (७७पार्ट ) 


शक 


बेद-रहत्य 


जिसके ए्यें ऋषि एगातार प्रार्थना वरते हूँ उसी ज्योति वी सम्पत्ति ये अति- 
रिक्‍त और बुछ नहीं हो सकती, वयोंतरि यह वल्पना असमवती है वि जिन 
भोओ को देने वे' लिये इस सूक्त वी सातवी ऋचा में उषा को वहा यया हैं वे उतर 
योओ से भिन्न हो जो ८वी में मागी गयी हैं, कि पहल मन्त्र में गौ' घब्द का 
द्र्ष है. प्रयाध' और अगले में गाय', कौर मह कि ऋषि सुख से निवाछते ही 
उसी क्षाण यह मूल गया वि किस अर्य में वह झब्द का श्योग वर रहा था। 
गृही-वही ऐसा है कि पाना ज्योतिर्मय आनन्द या ज्यॉनिर्मय पमृद्धि के 
छिपे नहीं हूँ, बलि प्रषाशमय प्रेरणा या बह मे लिये हैं, है धु की पुत्री ड्प 
तू हमारे अन्दर सूर्य वी रशिमियों वे साय प्रताझ्ममय प्रेरणा को ला'-गोमतीरिप 
यावह दुह्विवदिव', साक सूर्यत्य रश्मिमि” ५-३९-८। “सायण नें भोमती 
इप ' वा अर्य निया है चमवता हुआ जन्न” | परन्तु यह स्पष्ट ही एक निए- 
थक सी बाव रखती हैं वि उपा से वहा जाय कि वह सुर्ये की विरणों ने साथ, 
रिएणो हे (गोओ से) युक्त अप्नो को छाये। यदि दर” का अर्य अन्न है, तो 
हमें इम प्रयोग वा अभिप्राय लेना होगा गोमासरूपी अन्ना, परन्तु यश्पि प्राचीव 
काल में, जैसा ए ब्राह्मग-ग्यो से स्पष्ट है, ग़ोमास वा खाना निषिद्ध नहीं था, 
फिर भी उत्तरडालीन हिंदुआ की भावता वा चाट पहुचानेवाला होने से जिस 
थर्य वो सायण न नहीं लिया है, वह अभिप्रेत ही नही हैँ और यह मी वैसा ही 
गद्य हैं. जैसा कि पहला अर्थ हैं । यह वात ऋग्वेद के एवं दूसरे मन्त्र से सिद्ध 
हो जाती हैँ जिसमें अश्विनों का आह्वान किया गया हैं कि वे उस भ्रवाशमय 
प्रेरणा को दें जो हमें अधकार म से पार करावर उसवे दूसरे किनारे पर पहुचा 
देती है-पा न पीपरदू अश्विना ज्यातिष्मती तमस्तिर , ताम्‌ अस्मे रासाथाम्‌ 
इपम्‌ १-४६-६/। म 
इन नमूदें वे उदाहरणों स हम समझ सकते हूँ कि प्रकाश्य की गौओो का यह 
अट्कार कैसा व्यापक है और कँसे अनिवार्य रूप से यह वेद के ल्यि एक अध्यात्म- 
दरव अर्ये की ओर निर्देश कर रहा है। एक सन्देह फिर भी बीच में आ उप- 


4 गोमतोगोंमिद्पेतानि इषोडश्नानि आवहू आलय-सावण 
श्६ 


उषा की गोौएं 


"स्थित होता हैं। हमते माना कि यह एक अनिवार्य परिणाम है कि 'गौ' प्रकाश 
के लिये. प्रयुक्त हुआ हैं, पर इससे हम क्यो न समझे कि इसका सीघा-सादा मत- 
रुव दिन के प्रकाश से है, जैसा कि वेद की भाषा से निकलता प्रतीत होता है ? 
वहा किसी प्रतीक की कल्पना वयो करे, जहा केवछ एक अलकार ही हैं? हम 
उस दुहरे अलकार की कठिनाई को निमंत्रण क्यो दें जिसमें गौ” का अर्थ तो हो 
'उपा का प्रकाश और उपा के प्रकाश को 'आन्तरिक ज्योति” का प्रतीक समझा 
जाय ? यह क्यों न मान ले कि ऋषि आत्तमिक ज्योति के लिये नही, बल्कि दिन 
के प्रकाश के लिये अआर्थना कर रहे.थे ? 

ऐसा मानने पर अनेक प्रकार के आक्षेप आते हूँ और उनमे कुछ तो बहुत 
प्रबल हें। यदि हम यह मानें कि वैदिक सूवतो की रचना भारत में हुई थी और 
, यह उपा भारत की उपा हूँ और यह रात्रि वही यहा की दस या वारह घण्टे की 
छोटीसी रात है, तो हमें यह स्वीकार करके चछना होगा कि वैदिक ऋषि जगली 
थे, अन्घकार के भय से बड़े भयभीत रहते थे और समझते थे कि इसमें भूत- 
प्रेत रहते है, वे दिन-रात वी परम्परा के प्राकृतिक नियम से-जिसका अबतक 
बहुत से सूवतो में बडा सुन्दर चित्र खिंचा मिलता है-मी अनभिज्ञ थे और उन- 
का ऐसा विश्वास था कि आकाश मे जो सूर्य निकलता था और उपा अपनी 
बहिन रात्रि के आलिगन से छूटकर प्रकट होती थी, बहू सव केवल उनकी प्रार्थना- 
ओ के बारण से ही होता था। पर फिर भी वे देवो के कार्य में अटछ नियमों 
का वर्णन करते हूँ और बहते हे कि उपा हमेशा शाइवत सत्य व दिव्य नियम के 
मार्ग का अनुसरण करती हूँ | हमें यह कल्पना “करंनी होगी कि ऋषि जब 
उल्लास में भरकर पुकार उठता है 'हम अन्धकार को पार करके दूसरे किनारे 
पहुंच गये है ।” तो यह केवल दैनिक सूर्योदय पर होनेवाला सामान्य जागना ही 
है। हमें यह कल्पना करनी होगी कि वैदिक छोग उपा निकलने पर यज्ञ के 
लिये बैठ जाते थे और प्रकाश के लिये प्रार्थना करते थे, जब कि वह पहले से ही 
निकल चुका होता था। और यृदि हम इन सब असभव कत्पताओ को मान भी 
कै, तो आगे हमें यह एक स्पष्ट कथन मिलता है कि नौ या दस महीने बैठ चुकने 
के उपरान्त ही यह हो सका कि अगिरस ऋषियों को खोया हुआ प्रकाश और ' 


१६७ 


बेद-रहस्य 


सोया हुमा सूर्य पिर से मित्र पाया। और जो पितरों मे द्वारा ज्याति' वे 
खोजे जाते वा बा छगायार मिलता है, उसवा हम गया अर्थ शगापेंगे। जैसे « 
“हमारे पितरों ने छिपी हुई ज्योति वो हूढ़वर पा लिया, उनवे विद्ारों में 
जो सत्य था, उत्तें द्वारा उन्होनें उप्रा को जन्म दिया-गूटठ ज्योति पितरों 
अन्वयिन्दनू, सयमनन्‍्त्रा अजनयन्‌ उपासम्‌ ७-७६-४”। यदि हम पिसी भी 
साहित्य वे विगी बपिता-सम्रह में इस प्रवार वा कोई पद्य शपावे, तो तुरले हम 
उसे एवं मनोवैज्ञानिक या आध्यात्मिप रूप दे देंगे, तो फिर वेद के साथ हम 
दूसरा ही वर्ताव करें इसमें कोई युक्तियुकत कारण नही दीवता। 
पिर भी यदि हमे वेद के गूवतों की प्रहवतियादी ही व्यास्था करनी है और 
कोई नहीं, तो भी यह विख्युर साफ हूँ हि वैदिक उपा और रात्रि कम-सेनसख 
भारत यी रात्रि और उपा तो नहीं हो सरठी। यह वेवछ उत्तरीय शुव वे 
प्रदेशों में ही हो सत्ता है वि इन प्रद्टाति वी घटनाओं के सबंध में ऋषिया की 
जो मनोवृत्ति हैं मौर अग्रिर्मो के विषय में जो बाते वही गयी है वे कुछ समझ- 
में आने झायबा घन से ॥ प्राचीन वैदिक आर्य उत्तरीय ध्ुव से आये, इस 
कल्पना (याद) यो क्षणमर के छिये मान लेने पर भी यद्यपि यह बहुत अधिक 
समभव हो सपठा है कि उत्तरीय ध्रुव की स्मृुतिया वैद के वाह्य अर्थ में आ गयी 
हों फिर भी इस कल्पना से प्रड्ति से लिये गये इन प्राचीन अल्वारा वे पीछे जौ 
एव' आन्‍्तरिय अर्थ है, उसका निरावरण नहीं हो सकता, न ही इसके मान ऐेने से 
यह सिद्ध हो जाता है कि उपासबवंधी ऋचाओं की इसकी अपेक्षा और अधिव 
सुसवद्ध और सीधी स्पष्ट ज्िसी दुसरो व्याख्या की आवश्यकता नही है। 
उदाहरण वे ल्यि हमारे सामने अश्विना को कहा गया अल्कष्व वाण्व का 
सूचन (१४६) हैं जिसमें उस ज्योततिर्मय अन्त प्रेरणा वा सवेत हूँ जो हमें अन्ध-- 
कार में से पार वराके परदे विनारे पर पहुचा देती हैँ। इस सूकत का उपा 
ओऔर रात्रि वे वैदिक विचार वे! साथ धनिष्ठ सबंध हूँ । इसमें बेद में नियव 
रूप से आनेवाल़े बहुत से अलकारा वा सकेत मिलता हैं, जैसे ऋत के मार्ग का, 
नदियों को पार करने का, सूर्य के उदय होने का, उपा और अश्िवनों में परस्पर 
सवंध का, सोम-रस के रहस्ममय प्रमाव का और उसके सामुद्रिकः रस का । 


श्६८ 


उपा की गोएं 


« “दिखो, आकाश में उप खिल रही है, जिससे अधिक उच्च और कोई वस्तु 
नही है, जो आनन्द से भरी हुई है। , हे अश्विनों ! तुम्हारी में महान्‌ स्तुति 
करता हू (१) ॥* तुम जिनकी सिंधु माता हैं, जो कार्य को पूर्ण करनेवाले हो, जो 
मन में से होते हुए उस पार पहुंचकर ऐश्वर्यों (रयि) को पा छेते हो, जो दिव्य 
हो और उस ऐश्वर्य (वसु) को विचार के हारा पाते हो (२)। है समुद्र- 
यात्रा के देवो जो झब्द को मनोमय करनेवाले हो ! यह तुम्हारे विचारों को 
अंग करनेवाल्य हँ-तुम प्रचड रूप से सोम का पान करो (५) । हे अश्विनो ! 
हमें वह ज्योतिष्मती अन्तःप्रेरणा दो, जो हमें तमस्‌ से निकालकर पार पहुंचा 
दे (६)। हमारे लिये तुम अपनी नाव पर बैठकर चलो, जिससे हम मन के 
विचारों से परे परे पार पहुंच सकें। हे अश्विनो ! तुम अपने रथ को जोतो 
(७) । अपने उस रथ को जो युलोक मे इसकी नदियो को पार करने के लिये एक 
बड़े पतवारवाछे जहाज का काप देता हैं। विचार के द्वारा आनन्द की शक्तियां 
जोती गयी है (८)। जज़ो के स्थान (पद) पर युलोक में आनन्दरुपी सोम- 





*एपो उषा अपूर्ब्या व्युच्छति प्रिया दिवः । स्तुपे घामडिवना बृहत्‌ ॥ ( १४६३१ ) 
या दस्ता सिन्‍्घुमातरा मनोतरा रयोणाम्‌। थिया देवा वसुविदा॥२॥ 

* आदारो यां मतोनां नासत्या सतवचसा। पाते सोमस्य धृष्णुया ॥५॥ 
या नः पोपरदश्धिता ज्योतिष्मती तमस्तिर:॥ तामस्मे रासायामिषम्‌ ॥६॥ 
आ नो नावा मतोनां यात॑ पाराय गन्तवे। युझजाथामहिवना रुपम्‌ ॥७॥ 
अरित्र॑ वां दिवस्पूथु तीर्ये सिन्चूना रथ:॥ धिया युयुद्ष इन्दवः ॥८॥ 
दिवस्कप्वास इन्दयों बसु सिन्यूनां पदे। स्वें वद्रि कुह घित्सयः ॥९॥ 

“” अभूदु भा उ अंशवे हिरिण्यं भ्रति सुर्य:॥ व्यस्यज्जिल्ययासितः ॥१०॥ 
अभूदु पारमेतवे पत्या ऋतस्य साघुया। अद्शि वि खुतिदिवः ॥११॥ 
सत्तदिदश्विनोरवों जरिता प्रति भूषति। मदे सोमस्य पिप्रतोर ॥१२॥ 

* यावसाना विवस्वति सोमस्य पीत्या गिरा। मनुध्वच्छंभू आ गतम्‌ ॥१३॥ 

, य्रवोदषा अनु क्षियं परिज्मनोद्पाचरत्‌। ऋता बनयो अक्तुभिः धश्थ॥ 
चभा पिवतमश्विनोभा नः शर्म यच्छतम्‌ $ अविद्विपयाभिरुतिभिः ॥१५॥ 
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केदनस्ह्म्य * 


शविनिया ही वह एंश्वर्य (बसु) है। पर अपने उस आवरण को तुम कंदा रख 
दोगें, जो सुमने अपने-आपनो छिपाने वे लिये बनाया हैं (९) । नहीं, सोम का 
यानन्द डेने के लिये प्रउायय उत्पन्न हो गया है,-सूर्य ने, जो कि अन्यक्ारपय था, 
अपनी जिद्ठा को द्र्प्य वी ओर लपल्पायय है (१०) । ऋत वा मार्ग अवटठ हो 
गया है, जिससे हम उस पार पहुमेगे, धर ये बीच का सारा शुला मार्ग दिखलापी 
पड गया हैं (११) । सोजमेवाला अपने जीवन में अध्यिमों के निरन्तर एक के 
बाद डेसरे आविर्माव वी ओर प्रगति किये जा रहा है ज्यो-ज्यो वे सोम के आनद में 
तृप्ति-डाम करते है (१३) । उस सूर्य में जिसमें सव ज्योति ही ज्योति है, तुम 
निवास बरते हुए (या चमफसे हुए), सोसनयाव वे द्वारा, वाणी वे द्वारा हमारी 
मानवीयता में सुख या सर्जन करनेवाले बे तौर पर आओ (१३) । तुम्हारी 
बीत्ति और विजय ये अनुरूप उचा हमारे पास आती है जब तुम हमारे सब 
छोो में व्याप्त हो जाते हो और सुम रात्रि में मे सत्यो को विहय कर छाते हो 
(१४) ॥ दोनों मिलकर हे अस्विनों, सोम-यान करो, दोनो मिलकर हमारे भदर 
शान्ति को ध्राप्त कराओ उते विल्तारों वे द्वारा जिनत्री पूर्णता सदा अविच्छिन्न 
रहती है (१५) ।" 
यह इस सूचत वा सीधा और स्वामाविव आर्य हैं और हमें इसका भाव समझने 
में कठिनाई नहीं होगी, यदि हम वेद के मूछमूत विचारों और अलकारों को स्मरण 
रखेंगे। राश्रि! स्पष्ट ही आन्तरिव अधवार के लिये आछकारिक हप से कहा 
अया है; उपा के आगमन के द्वारा संत्रि में से सत्यो' को झीतकर हस्तगत किया 
जाता हैं। यही उस सूर्य वा, सत्य के सूर्य का, उदय होता है जो अधकार के बीच 
में सो गया था-वह़ी सोये हुए सुर्य वा हमारा परिचित अलकार जिसमें उसे देवो 
और ऋषिया ने फ़िर से एया है ओर अब यह बपती अग्नि की जिद्धा को स्वर्णीस 
ब््योति के प्रति-हिर्प्प' के प्रति-लपत्पातप हैं । 
सुदर्ण उच्चतर ज्योति का स्यूठ ग्तीक है, यह सत्य व त्तोना है जौर यही वह 
निधि है, न कि कोई सोने वा सिक्वा, जिसके लिये वेंदिक ऋषि देवों से प्रार्यना 
चरते है । आल्तरिव अघकार में से विक्ाकूकर ज्योति में छाने वे इस महान्‌ 
परिवर्तेत को अइवी करते है, जो मन वी ओर प्राण-शक्तियों की प्रसप्नतायुक्त 
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उधा वी गौएं 


ऊध्वंगति वे' देवता है, और इसे वे इस प्रवार करते है कि आनन्द वा अपृतरस 
मन और छारीर में उंडेला जाता है और वहा वे इसवा पान यरते है। थे व्यजक 
शब्द को मनोमय रूप देते हैं, वे हमे विशुद्ध मन के उप्र स्वर्ग में छे जाते है जो 
इस अधवार से परे है और यहां वे विचार के द्वार आनन्द वी धक्तियों को पाम 
में छाते हूँ 
पर वे धु के जलो वो भी पार करके उससे भी ऊपर चले जाते है, क्योकि सोम 
वी शक्ति उन्हें सद मानसिव रचनाओों को तोड डालने में सहायता देती हैं और 
वे इस आवरण वो भी उतार फेक्ते है। थे मन से परे चले जाते है और सबसे 
अन्तिम चीज जो वे प्राप्त वरते है वह नदियों वा पार करना' व ही गयी है, जो 
कि विशुद्ध मन ये चुलोप में से गुजरने वी यात्रा है, वह यात्रा है. जिससे सत्य के 
मार्ग पर चछफर परले किनारे पर पहुचा जाता हैं ओर जबतक अन्त में हम उच्च- 
तम पद, परमा परावत्‌, पर नही पहुच जाते तबतक हम इस महान्‌ मानवीम यात्रा 
से विश्राम नही लेते। 
हम देखेंगे कि न केवल इस सूकत में वत्वि सव जगह उधा सत्य को लानेवाली 
के स्प में आती है, स्वय यह सत्य बी ज्योति से जगमगानेवाली है। वह दिव्य 
उपा है और यह भौतिक उपा (प्रभात होना) उसी वेवल छायामात्र हैं और 
प्राइतिक जगत्‌ में उसका प्रतीव है। 


चोदहर्वा अध्याय 
उपा और सत्य 


- शा का वास्वार इस रूप में वर्णन किया गया है कि वह ग्रौजो की मात्रा हैं। 
तो यदि “गो” येद में भोतिव प्रकाश वा या आध्यात्मिक' ज्योति का प्रतीव' हो, तब 
इस वाबय का या तो यह अभिप्राय होगा वि वह, दिन के' प्रकाश की जो भौतिक 
किरणें है उनफी माता या श्लोत है, अथवा इसका यह अर्थ होगा वि वह दिव्य दिन 
के ज्योतिप्रसार को अर्थात्‌ आन्‍्तरिक प्रजाश्य की प्रमा तथा निर्मेल्ता को रचती 
हैं। परतु वेद में हम देखते है. कि देवो वी माता अदिति का दोनों रूपो में वर्णन 
हुआ हू, गौरूप में ऑरि सबकी सामान्य माता ये रूप में, वह वरा ज्योति हैँ और 
अन्य सब ज्योतियां उसीसे निएछती हे। आध्यात्मितर रूप में, अदिति परा 
गा अमीम चेतना है, देवों की माता है, उस दनु” या 'दि्ति* के प्रत्तिकूछ जो कि 
विमक्त चेतता हैं और वृत्र तथा उन दूसरे दातवो वी माता है जो देवताओ बे' एव 
प्रगति करते हुए मनुष्य के शर्ु होतें है। और अभिव सामान्य रूप में कहें, तो वह 
“भदिति/ भौतिक से प्रारम करके जगत्स्तर-सयधितो जितनी चेतनाएं है उन सब- 
की आदिखोत है; सात गौए, 'सप्त गाव ', उसीके रूप है भौर हमें बताया गया 
हैं कि उस माता के सात नाम या स्थान हूँ । तो उपा जो गौों की माता हूँ, 
यह केवल इसी परा ज्योति वा, इसी परा चेतना का, अदिति वा कोई रूप या 
शक्ति हो सकती है भौर सचमुच हम उस्ते १ ११३ १९ में इस रूप में वणित 

हुई-हुई पाते है-राता देवानामदितेरनीकम्‌ ॥ 'देवों की माता, अदिति का 
झूप (या शक्ति) । 





*यह ने समझ लिया जाय कि 'अदिति' व्युसत्तिश्ास्तानुसार 'दिति' का 
अमावात्मक हूँ, यें दोनों झब्द विलकुल ही भिनर भिन्न दो घातुओ-भद्‌” कौर 
दि! से बने हैं । 

श्ज्र 


उपा और सत्य 


पर उस उच्चतर या अविभकत चेतना यी ज्योतिर्मयी उपा वा उदय सर्वदा 
सत्यरुपी उपा का उदय होता है और यदि वेद को उप्रादेवता ग्रहदी ज्योतिसयी 
उपा है, तो ऋर्वेद वे मन्नी में हमें अवश्यमेव इसरा उदय या आविर्भाव बहुधा 
पत्म पे-ऋत वे-विचार के साथ सवद्ध मिजना चाहिये। और इस प्रवार वा 
पवध हमें स्थान-स्थात पर मिलता है। बयोकि सबसे पहले तो हम यही देखते 
है कि उपा वो कहा गया हूँ वि बह ठीव' प्रवार से ऋत के पथ का अनुसरण बरती 
हैं', (ऋतस्प पन्यामन्वेति साधु १ १२४३ )। यहा 'ऋत' वे जो कर्मवाण्ड- 
परव वा प्रकृतिवादी अर्थ विये जाते है उनमेंसे कोई भी ठीक़ नहीं घट सकता; 
यह बार-बार बहे चले जाने म बुछ अर्थ नहीं वनता कि उपा यज्ञ के मार्ग का अनु- 
सरण करती है, या पाती के मार्ग का अनुसरण करती हे। तो इसके स्पष्ट मत- 
लव को हम केवल इस प्रकार टाल सकते टू वि 'पन्‍्या ऋतत्य' वार अर हम सत्य 
का मार्ग नही, वल्कि सूर्य का मार्ग समझे। लेकिन वेद तो इसके विपगैत यह 
वर्णन करता हूँ कि सूर्य उपा वे मार्ग वा अनुसरण करता हैं (न कि उपा सूर्य के ) 
और भीतिवः उपा के अवलोकन वरनेवाले के ल्यि यही वर्णन स्वाभाविक भी हैं । 
इसके अतिरिक्त, यदि यह स्पष्ट न भी होता कि इस श्रयोग का अथ दूसरे सद्मों 
में सत्य वा मार्ग ही है, फिर भी आध्यात्मिक अर्थ बीच में भा ही जाता है, क्योकि 
फिर भी 'उपा सूर्य के मार्ग का अनुसरण करती है” इसका अभिप्नाय यही होता है 
कि उपा उस मार्ग का अनुसरण करती है जो सत्यमय का था सत्य के देव का, सूर्य- 
सविता का माय है। 
हम देखते है कि उपर्युक्त १ १२४ ३ में इतना ही नहीं कहा है, बल्कि बहा 
अपेक्षाकृत अधिक स्पष्ट और अभिक पूर्ण आध्यात्मिक निर्देश विद्यमान है-वयोकि 
*ऋतस्य पन्यामन्वेति साधु , के आग साथ हो कहा है प्रजानतीव न विशो मिताति ।” 
“उषा सत्य के मार्य के अनुसार चलती है और जानदी हुई के समान वह प्रदेशों को 
सीमित नही करती है।” 'दिश्व” शब्द दोहरा अर्थ देता है, यह हम ध्यान में 
रखे, यद्यपि यहा इस वात पर वल देने वी विशेष आवश्यकता नहीं है। उपा 
सत्य वे पथ वी दृढ़ अनुगामिदी है और चूकि इस बात का उसे ज्ञान या बोध 
रहता है, इसलिये वह असीमता को, बृहत्‌ को, जिसकी कि वह ज्योति है, सीमित 


है 4 


डे बेदनरहस्य 
नहीं वरती । यही इस मन वा असली अभिप्राय है, यह बात ५म मण्डल की 
एक ऋचा (५॥ ८० । १) से निविवाद स्पष्ट रूप से सिद्ध हो जानी हूँ और इसमें 
भूलचूव की कोई समाजैत्ता नही रह जाती । इसमे उपा वे लिये कहा है-च्यूत- 

|! धामान बृहत्वीम्‌ ऋतेन ऋतावरों, स्वरावहन्तोम्‌॥ “वह प्रकाशमय गनिवाली 
हैँ, ऋत से महान्‌ है, ऋत में सर्वोच्च (या ऋत से युक्त) है, अपने साथ स्व को 
झाती हैँ” यहा हम बृहत्‌ वा विचार, सत्य का विचार, स्वर्लोक के सौर प्रकाश 
का विचार पाते हें, और निश्चय ही ये सब विचार इस प्रवार घनिप्ठता और 
दुढ़ता से एकमात्र भौतिक उपा के साथ सबद्ध नही रह सकते। इसके साथ हम 
७७५ | १ के वर्णन की भी तुलना कर सकते हँ-व्युपा आयो दिविजा ऋतिेन, 
आदिष्कृष्वाना सहिमानमागात्‌ ॥ थी में प्रकट हुईं उपा सत्य वे द्वारा वस्तु- 
ओ को फोड देती हूँ, वह महिमा को व्यक्त करती हुई आती है।” यहा पुनः 
हम देखते है कि उपा सत्य की दाकित के द्वारा सब वस्‍्नुओ को प्रकट करती है और 
इसका परिणाम यह वताटा गया हैं वि एवं प्रकार की मद्दत्ता का आविर्भाव हो 
जाता हैं। 

अन्त में इसी ब्िचार को हम आगे भी वर्णित छिया यया पाते है, बल्कि यह्ष 

सत्य के झिये 'ऋत' के बजाय सीचा सत्य! झब्द ही है, जो कि 'क्तमू! बी तरह 
दूसरा अर्थ क्िय जा सकने की समावना में डाहनेवाछा भी नही है-सत्या सत्येभि* 
महतो महड्िदेंवी देवेमि'॥ (७॥ ७५ ] ७) “ठपा अपनी सत्ता में सच्चे 
देवो के साथ सच्ची है, महात्‌ देवों के साथ महान है।” वामदेव ने अपने 
श॒व' भुक्‍्त ४ ५१ में उपा वे इस “सत्य” पर बहुत बट दिया हैं, वयोति वहा बह 
उपाओं वे बारे में केवल इतना ही नहीं कहता वि “तुम सत्य के द्वारा जोने हुए 
अदा के साथ जल्दी से छोको को चारों कोर से घेर लेती हो”, ऋतयुत्मि अइवे 
(तुलना करो ६ ६५ २"), परतु बह उनके लिये दद्ता हँ-भद्रा ऋतजातसत्या' 
(४५१७) “वे सुखमम है मौर सत्य से उत्पन हुई सच्ची है।” और एक दूसरी 





ध्यूप हि देदीऋंतपुग्मिरब्वे परिप्रयाय भुवनानि सद्य | (४५१.५)१ 
भव तथयुरण्णयुण्मिरष्येद्रिचत्न भान्त्युपत्सवद्धरया (६.६५-०२) 


श्छड 


जउपा और सत्य 


आजा में वह उनका वर्णन इस रुप में फरता है कि वे देवी है जो कि ऋत मे स्थान 
से प्रबुद्ध होती है।*/ 

“भद्र! मर ऋत' का यह नित्रट सबंध अग्नि को वहे गये मधुच्छन्दस्‌ के मुफ्त 
में इसी प्रकार का जो विचारो का परस्पर सबंध है, उसरा हमे स्मरण करा देता 
है। बेद को अपनी आध्यात्मिक व्याग्या में हम प्रयेवः मोड पर इस प्राचीन 
विचार को पाते हे कि सत्य! आनन्द को प्राप्त वरने वा मार्ग है। तो उपा वो, 
सय वी ज्योति से जयमगाती उषा को, भी अवश्य सुण् और कल्याण वो लानेवाठा 
होना चाहिये। उपा आनन्द वी छनेवाली है, यह विचार वेद में हम एगातार 
पाते हैँ और वसिष्ठ ने ७८१३ में इसे विरवु छ स्पष्ट रूप में कह दिया है. 
यहुस्ि पुरु स्पाहूँ रत्न न दाशुये मय । “तू जो देनेवाछे को बल्याण-सुख प्राप्त 
कराती हैँ, जो कि अतेकरूप हैँ और स्पृहणीय आनदरूप हैं ।” 

बेद का एवं सामान्य शब्द 'सूनृता' है जिसना अर्थ सायण ने “मधुर और सत्य 
वाणी” किया है, परतु प्रतीत होता है वि' इसका प्राय और भी अधिक व्यापक 
अभिप्राय “सुसमय सत्य” हैं। उपा को कही-तही यह कहां गया हैँ वि वह 
"$छतायरी ! है, सत्य से परिपूर्ण है और वही उसे 'सुनृतावदी ' कहा गया हैं। वह्‌ 
आती है सच्चे और सुखमय शब्दों को उच्चारित बरतो हुई 'सुवृता ईरयन्तो ।' 
जैसे उसका यह वर्णन किया गया है कि वह जगमगाती हुई भौआ वी ननी है और 
दिनी की नेत्ी है, वैसे ही उसे सुखमय सत्या की प्रकाशवनी नत्री बहा गया है, 
भास्वतो नेनी सुनृतानाम्‌ ( १ ९२ ७) ओर वैदिव' ऋषियो के मन में ज्योर्ति, विरणो 
या भौओ वे तिचार भौर सत्य के विचार म जो परस्पर गहरा सबय हैँ वह एक 
दूसरी ऋचा १९२ १४ में और भी अधिक स्पष्ट तयां असदिग्ध रूप से पाया 
जाता है-गोमति अश्वावति विभावरि, सूनुतावति। “हे उप जो तू अपनी 

जगमगाती हुई गौओ के साथ हैं, अपत अब्वा के साथ है अत्यधिक प्रवाश्यममान है 
और सुखमय सटयो से परिपूण है” इसी जैसा एर तर भी इससे अधिक रुपप्ट 
वाबयाश १४८ २ म हैँ, जो इन विशेषणो के इस प्रकार रख जान के अभिप्राय का 





*ऋतस्य देवी सदसो बुघादा' (४५१८) 


श्ज्प 


बेद-रहस्य 


सूचित कर देता है--/गोमतीरइ्वादंतीविश्वसुधिद* ।/ ' उपाए जो अपनी ज्योतियों 
(गौओ) ने साथ है, अपनी त्वरित गतियो (अदवो) ये साथ है और जो सव वस्तु 
ओ वो डीक प्रवार से जानती हें।” 
वैदिव' उपा के आध्यात्मिवः स्वरुप का निर्देश करनेवाले जो उदाहरण ऋग्वेद 
में पाये जाते हूँ, वे किसी भी प्रसार वही त्तक परिमित नहीं हैं। उपा को निरन्तर 
इस रूप में प्रदर्शित क्‍या गया है कि वह दर्शन, बोध, ठोक दिश्ला में गति को 
जायूत बरती हैं । गोतम राष्ट्रवण बहता है, “बह देवी सब भुव्तों वो सामने हो- 
कर देखती हैं, वह दर्शनस्पी आख अपनी पूर्ण विस्तीणंता में चमकती है, ठीक 
दिश्या में चलने के लिये सपूर्ण जीवन को जगाती हुई वह सब विचारश्ोछ छोगो ने 
लिये वाणी को प्रकट करती है ।'* यिश्वस्य वाचमविदन्‌ मतायो (१९२९) । 
यहा हम उपा का इस रूप में पाते हैं कि वह जीवन और मन को बघनमुक्त 
करने अधिक-से-अधिक पूर्ण विस्तार म पहुचा देती हैं और यदि हम इस उपर्युक्त 
विर्देश को वही लक सीमित रखें विः यह वेखचल भौतिक उपा के उदय होने पर 
पार्थिव जीवन के पुन जाग उठते का ही वर्णन हैं तो हम ऋषि वे चुनें हुए शब्दों 
ओर वावपाशों में जो बल है उस सारे वी उपेक्षा ही वर रहे हांगे और यदि यह हो 
कि उपा से लय जानेंवाले दर्शन वे लिये यहा जो झब्द प्रयुक्त किया गया है, 
“चक्षु ', उसे केवल मौनिक दशनश्चक्ति का ही सूचित कर सकने योग्य माना जाय, 
तो दूसरे सदर्मों में हम इसके स्थान पर “केतु” शब्द पाते है, जिसका अर्थ हूँ बोध, 
मानसिक चेतना में हानेवाला बावयुक्त दर्शन, ज्ञान की एव दाक्ति | उपा हूँ 
प्रचेता ' इस वोधयुक्‍त ज्ञान से पूर्ण। उषा ने, जो कि ज्योतियों की माता हूँ, मन 
के इस बोबयुक्त ज्ञान को रचा हूँ, गया जनित्री अद्वत प्र केठुम (१ १२४ ५)। वह 
स्वय ही दर्शनरूप हैं अब वाघमय दर्शन की उपा खिल उठी हैं, जहा कि पहले 
“डुछ नहीं (असत्‌) था, वि नूतमुच्छादसति प्र केतु (१ १२४ ११)। वह अपनी 
वोधयुकत झक्त के द्वारा खुखमय सयावालछी है, चिकित्वित्‌ सुनृतावरि (४ ५२ ४)। 


+विश्वानि देवी मुवाभिज्रस्या अलोची चल्चर्मवया दि भाति ४ न्‍ 
विषय जीव चरसे बोघयन्तो विज्ववस्प वाचमविदन्मनायो ॥ (न -१९२॥९) 


हैजच६ 


* उपा और सत्य 


यह बोष, यह दर्शन, हमें बताया गया है, अमरत्व वा है-अमृतस्य केतु (३ 
६१ ३)। दूसरे दछब्दो में यह उस सत्य और सुख वी ज्योति है जिनसे उज्चतर 
या अमर चेतना वा निर्माण होता हँ। रात्रि वेद में हमारी उस अधकारमय 
चेतना का प्रतीक हैँ जिसके ज्ञान में अज्ञान भरा पडा है और जिसवे सकल्प तथा 
प्रिया म स्खलन पर स्सलन होते रहते है भौर इसलिये जिसमें सब प्रवार वी बुराई, 
पाप तथा वष्ट रहते है। भ्रकाश है ज्योतिर्मपी उच्चतर चेतना का आगमन 
जो कि सत्य और सुछ वो प्राप्त बराता है। हम निरन्तर 'दुरितम्‌' और सुवि- 
तम्‌' इन दो शब्दों वा विरोध पाते है। 'दुरितिम्‌! वा शाब्दिव अर्थ हैं स्खलन, 
गरत रास्ते पर जाना और औपचारिक रूप से बह सब प्रदार की गलती और 
बुराई, सब पाप, भूल और विपत्तियो वा सूचप' है। 'सुवितम्‌” का झाब्दिव' अर्थ 
हैँ, ठीया और भले रास्ते पर जाना और यह सब प्रकार वी अच्छाई तथा सुख वो 
प्रव॒ट करता है और विशेषवर इसवा अर्थ वह सुख-समृद्धि हैं जो वि सही मार्ग पर 
चलने से मिलती हैं। सो वसिप्ठ इस देवी उपा के विषय म (७ ७८ २) में इस 
प्रकार कहता है-/दिव्य उपा अपनी ज्योति से सव अधवारों और बुराइया को 
हटाती हुई था रही है”* (विश्वा तमांसि दुरिता) और वहन से मत्रा में इस देवी 
या वर्णन इस रूप में क्या गया है कि वह मनुष्यों को जगा रही है प्रेरित कर रही 

हैं, ठीवः मार्ग की ओर, सुख वी ओर (सुविताय) । 

इसलिये वह केवल सुखमय सत्यो वी ही नही, वितु हमारी आध्यात्मिक समृद्धि 
और उल्लास की भी नत्री है, उस आनद को छानेवाली हूँ जिसतक मनुष्य सत्य के 
द्वारा पहुचता है या जो सत्य के द्वारा मनुष्य वे पास छाया जाता हूँ (एपा नेत्री 
राधस सूनृतानाम्‌) (७७६७) | यह समृद्धि जिसके लिय ऋषि प्रार्थना करते 
है भौतिक दौलतो वे अलकार से वर्णन वी गयी है, यह 'भोमद्‌ अश्वावद्‌ वौरवद 
है या यह गोमद्‌ अश्वावद्‌ रधवच्च राघ” है। यो (गाय) अड्व (घोड़ा), 
प्रजा या अपत्य (सताव), नया वीर (मनुष्य या घूरवीर), हिरण्य (सोना), 
रथ (सवारीवाला रथ), श्रव (भोजन या कीत्ति)-याज्िव सप्रदायवाला की 





*उपा याति ज्योतिषा बाधमाना विद्या तमासि दुरिताप देबी॥ (७-७८-२) 


श्छछ 


चेद-रहस्य 


व्याम्या वे अनुसार ये ही उस सपत्ति के अग हैं जिययी वैदित ऋषि कामना करते 
में। यह छगेया विः इससे अधित्' ठोस दुनियावी पाथिव और भौतितर दौलत 
कोई और नही हो सकती थी, नि सदेह ये ही वे ऐश्वर्य है जिते लिये बोई बेदद 
भूखी, पाथिव वस्तुओं वी छोमी, कामुक, जबली छोगां की जाति अपने आदि 
देवो से याचागा बरतो। परतु हम देख चुवे हे कि 'हिरण्य' वेद में मौतिव' सोने 
नी अपेक्षा दूसरे ही अर्थ में श्रयुवतत विया गया हूँ । हम देख आये है वि योए 
निरन्तर उषा के साथ सबद्ध होवर बार-बार आती है, कि यह भकाश वे! उदय 
होने का आलऊ़ारिक वर्णन होता हूँ और हम यह भी देख चुत हूँ वि इस प्रताध 
वा सबंध मानसिक दर्शन के साथ है और उस सत्य वे साथ है जो कि सुष लाता 
हैं। और अइव, धोड़ा, आध्यात्मिक भावा वे निर्देशक इन सूत्त अल्कारों में 
सर्वत्र यी के प्रतीवात्मक अछवार वे साथ जुड़ा हुआ आता हैं, उया, 'गोसती 
अश्वावत्ती' हूँ। वसिप्ठ ऋषि की एवं ऋचा (७ ७७ ३) है जिसमें वंदिक अश्व 
का प्रतीकात्मव' अभिप्राय वही स्पप्टता और बडे बल के साथ प्रकट होता है- 
देवानां चक्षु सुभगा वहन्ती, इबेत नयन्‍्तो सुदुशीकुमश्वम । 
उपा अर्दाशि रश्सिभिष्यंदता, चित्रामथा विश्वमतु अभूता॥ 
दिवों की दर्शनरपी आख को लाती हुई, पूर्ण दृष्टिवाले, सफ़ेद घोड़े का नेतृत्व 
करती हुई सुखमय उपा रश्मियो द्वारा व्यक्त होकर दिलायी दे रही है, यह अपने 
चित्रविनित्र ऐंश्वर्यों से परिपूर्ण हूँ, अपने जन्म को सब वस्तुओ में अभिव्ययत्त कर 
रही हूँ । यह पर्याप्त स्पष्ट हैं कि सफ़ेद धोडा' पूर्णतया प्रतीकरूप ही है' 
(सफेद घोडा यह मुहावरा अग्निदेवता के लिये प्रयुक्त किया गया है जो कि अग्नि 
'द्वप्टा का सकलप' है, कविकतु है, दिव्य सवल्प की अपने कार्यों को करने की पूर्ण 





ध्योडा प्रतीकरूप ही है, यह पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है दीर्घतमसू वे' सूपतो में 
जो कि यज्ञ के घोडे के सवध में हैं अइव दघित्रावन्‌ विषयक भिन्न मित्र ऋषियों 
के सूक्‍तों में और फिर वृहदारण्यक उपनिपद्‌ के आरम में जहा वह जटिल आलवा- 
रिक वणन है जिसका आरम “उपा घोडे वा सिर हैँ”, (उपा वा अध्वस्प मेध्यस्य 
डिए) इस़ बावय से होता है। 
श्प्र्ट 


उपा और सत्य 


« दृष्टि-शक्ति है। ५ १४)* भौर ये “चित्र-विचित्र ऐश्वर्य” भी आलफारिफ ही है 
जिन्हे कि वह अपने साथ लाती हैं, निश्चय ही उनवा अभिप्राय भौतिक धन- 
दोछत से नही है। 

उपा का वर्णन किया गया हूँ कि वह घोमती अश्वायती थौरवतो” है और वर्यो- 
कि उसवे साथ छगाये गये गोमती” और 'अश्वावती' ये दो विशेषण प्रतीकरूप है 
और इनवा अर्थ यह नहीं है कि वह 'भौतिव गौओं और भौतिक घोडोवाली' है 
बल्कि यह अर्थ हैँ कि वह ज्ञान वी ज्योति से जगमगानेवाली और शक्ति वी तीघ्रता 
से युबन है, तो 'वीरवनी' का अर्थ भी यह नही हो सकता कि वह 'मनुष्योवाली है 
या शूरवीरो, नौवर-चावरो वा पुत्री से युक्‍्त' है, वल्कि इसवी अपेक्षा इसका अर्थे 
सह होगा कि वह विजयशील शवितियों से सयुकत हैँ अथवा यह दब्द बिल्कुल इसी 
अर्थ में नही तो कम-से-कम किसी ऐसे ही ओर प्रतीकरूप अर्य में ही प्रयुक्त हुमा 
है। यह बात १११३ १८ में बिलकुछ स्पष्ट हो जाती है। “था भोमती- 
रुपस' सर्वबीरा «ता अश्व॒दा अश्नवत्‌ सोमसुत्या ।' इसका यह आर्थ नही है कि थे 
उपाए जिनमें वि भौतिक गायें हैं और सब मनुष्य या सब नौफर-चाकर है, सोम 
अपित करके मनुष्य उनका भौतिक धोडो को देनेवाली वे रुप में उपभोग करता 
हूँ।! उपा देवी यहा आन्तरिक उपा है जो कि मनुष्य के लिये उसकी बृहत्तम 
सत्ता की विविध पूर्णताओ को, शक्ति को, चेतना को ओऔर प्रसन्नता को छाती है; 
यह अपनी ज्योतियों से जयमग है, सब सभव शक्तियों और बलो से युक्त हूँ, वह 
मनुष्य को जीवन-शवित या पूर्ण बल प्रदान करती है, जिससे कि वह उस वृहत्तर 
सत्ता के असीम आनद का स्वाद ले सके | 
-अब हम अधिक देर तक गोमद्‌ अश्वावद्‌ योरवद्‌ राघ ' को भौतिक अर्थों में 
नही ले सकते, वेद की भाषा ही हमें इससे विलकुल भिन्न तथ्य का तिर्देश कर 
रही है। इस कारण देवों द्वारा दी गयी इस सपत्ति के अन्य अगो को भी हमें 
. इसीकी तरह अवश्यमेव आध्यात्मिक अर्थों मे ही लेना चाहिये, सतान, सुवर्ण, 





& अस्निमच्छा देवयतां मनांसि चक्षूपोव सुर्ये स चरन्ति। 
यहीं सुदाते उपसा विरूषे इबेतो याजो जायते गग्ने अह्वाम्‌॥ (५।१४) 


१७९ 


चेद-रहस्य 


रख ये प्रतीवरूप ही है, 'भ्रव” नीति या भोजन नही है, वल्वि इसमें आध्यात्मिक * 
धर्य अन्तनिहित हैं भौर इसवा अभिप्राय है, वह उच्चतर दिव्य शान जो कि इच्द्रियो 
या बुद्धि वा विषय नहीं है वल्वि जो सत्य वी दिव्य श्रुति है और सत्य के दिव्य 
देन से प्राप्त होता हैँ, 'राप दीर्पश्रुत्तमम्‌' (७८१५) राम भवस्युम' (७७५ 
२), सत्ता वी वह सपन्न अवस्था है, वह आध्यात्मिक समृद्धि से युवत्त वैभव है 
जो कि दिव्य ज्ञान वी ओर प्रवृत्त होता हैं (अवस्यु) और जिसमें उस दिव्य शब्द 
मे पम्पनो को सुनने वे' लियें सुदीष, दूर तक पलो श्रवणशक्ति हैं, जो दिप्य शब्द 
हमारे पाप्त असीम वे प्रदेशा (दिल्ञ') से आता' है। इस्त प्रयार उपा वा यह 
उज्ज्वल अल़वार हमें वेदसबधी उन सब भौतिक, कर्मदाण्डिव, अज्ञानमूलव 
भ्रातिया से मुक्त कर देता है जिनमें वि' यदि हम फसे रहते तो वे हमें असगति और 
अस्पष्टता की रात्रि में ठोकरो-पर-ठोवरें खिछाती हुई एब से दूसरे अधकूप में 
ही गिराती रहती, यह हमारे छिये बद दारा वो खोल देती है और बैदिद ज्ञान वे 
हुंदय के अदर हमारा प्रवेश करा देती है। 


श्टग 


हु पंद्रहवां अध्याय 
आंगिरस उपाख्यान और गोओं का रूपक 


अब हमे गो के इस रुपक को, जिसे कि हम वेद के आद्यय की कुजी ये रूप में 
प्रयुपत क्र रहे है, भगिरस ऋषियो के उस अद्मुत उपाख्यान था बथानक में देखना 
है जो सामान्य रूप से कहे तो सारी वी सारी वैदिक गायाओ में सबसे अधिक 
महत्त्व का हूँ। 
बेद के सूबत, वे और जो कुछ भी हो सो हो, वे सारे-के-सारे मनुष्य के ससा और 
सहायकमूत कुछ “आर्यन” देवताओ के प्रति प्रार्थनारूप हूँ, आर्थना उन बातों के 
लिये हू जो मन्नो के गायको को-या द्वप्टाओ को, जैसा कि वे अपने-आपको बहते 
हूँ (कवि, ऋषि, विप्र)-विशेष रूप से वरणीय (वर, वार), अभीष्ट होती थी |. 
उनकी ये अभीष्ट बाते, देवताओ के ये वर सक्षेप से 'रणि', 'राधस्‌' इन दो शब्दों 
में सगृहीत हो जाते है, जितवा अर्थ भीतिव रुप से तो घन-दौलत या समृद्धि 
हो सकता है और आध्यात्मिक रूप से एक आनन्द या सुख-लाभ जो कि आत्मिक 
सपत्ति के किन्ही रुपो का आधिवय होने से होता है। भनुष्य यज्ञ के कार्य में, 
स्तोन्र मं, सोमरस में, घृत या घी में, सम्मिलित प्रयत्न के अपने हिस्से के तौर पर, 
योग-दान वरता है । देवता यज्ञ में जन्म छेते हे, वे स्तोत्र के द्वारा, सोम-रस के 
द्वारा तथा घृत के द्वारा बढ़ते हे और उस शकित में तथा सोम के उस आनद और 
भद में भरकर वे यज्ञवर्ता वे उद्देश्यों को पूर्ण करते हें। इस प्रकार जो ऐडवर्य 
भाष्त होता है उसके मुख्य अग गौ” और “मश्व' हे, पर इनके अतिरिक्त और 
भी हैं, हिरपण्य (सोना), वीर (मनुष्य या शूरवीर), रथ (सवारी करते का रथ), 
प्रजा या अपत्य (सतान) । यज्ञ के साधनों को भी-अग्नि को, सोम वो, धृचत 
को-देवता देते हे और वे यज्ञ में इसके पुरोहित, पवित्रता-कारक, सहायक बनकर 
उपस्थित होते हैं, त़या यज्ञ म होनेवाले सग्राम में वीरो का काम करते है,-क्योकि 
कुछ शक्तिया ऐसी होती है जो यज्ञ तथा मठ से घृणा करती हे, यज्ञकर्ता पर 


१८१ 


चेद-रहस्य 


आक्रमण करती है और उसके अभीप्सित ऐश्वर्यों को उससे जबदेंस्ती छीव छेती 
या उसके पास पहुचने से रोके रखती हे। ऐसी उलण्ठा से जिस ऐश्वर्य वी 
कौमन्प की जाती है उसकी मुख्य शर्ते हूं उपा तया सूर्य व्‌ उदय होना और चुलोक 
की वर्षा वा और सात नदियो-भोतिक या रहस्यमय-(निन्‍्हें कि वेद में चुलोक 
की शक्तिशाल्नी वस्तुएं दिवों यही. कहां गया हैँ ) का नीचे आना। पर 
यह ऐशवर्य भी, गोओ की, घोडो को, सोते की, मनुष्यों को, रघो की, सताने वी यह 
पर्रिपूर्णता भी अपनें-आपमें अतिम उद्देश्य नही है; यह सव एव' साधन हैँ दूसरे 
लीको को खोल देने वा, स्व” को अधिगत कर लेने वा, सोर लोको में जारोहण 
करने वा, सत्य के मार्ग द्वारा उस ज्योति वो और उस स्वर्गीय सुस को पा लेने वा 
जहा मर्त्य अमरता में पहुच जाता हूँ । 
यह है वेद का असदिग्ध सारभूत तत्त्व। वर्मेवाण्डपरवा और ग्राथापरक 
अभिष्राय, जो इसते साथ बहुत प्राचीन काल से जोडा जा चुवा हैं, बहुत प्रसिद्ध 
हैं और उसे विशेष रूप से यहा वर्णन करने व आवस्पयकता नही है। संक्षेप में, 
यह यज्ञिय पूजा का अनुष्ठान हैं जिसे मनुष्य का मुख्य कर्तव्य माना गया है और 
इसमें दृष्टि यह है कि इससे इहछोक मे घन-दौलत बाय उपभोग प्राप्त हागा और 
यहा के बाद परलोद में स्वर्ग मिलेया। इस संबंध में हम आधुनिक दृष्टि 
कोण को भी जानते हू, जिसके अनुसार सूर्य, चन्द्रमा, तारे, उपा, वायु) वर्षा अग्नि, 
आकाश्य, नदियों तथा प्रद्नति की वन्य झक्तियों को सजीव देवता मानकर उनवी 
थुजा करना, यज्ञ के द्वारा इन देवताओं जो प्रसन्न करवा, इस जीवन मे मानव 
और द्राविड शत्रुओ से और प्रतिपक्षी देत्यों तथा मत्य छूटेरो का सुकाबला करने 
घत-दीलत को जीवना और अपने अधिकार में रसता और मरने के बाद मनुष्य 
का देवो के स्व को प्राप्त कर लेना, वस यही वेद है। अब हम पाते है कि 
मतिसामान्य छागों ने लिये थे विचार चाहे वितने ही युत्तियुक्त क्यो ने रहे हों, 
वैदिक युग के द्रष्टाओ ने छिये, शान-्ज्योति में प्रकाशित मनो (कद्ि, यिप्र) के 
सिये दे वेद बा आन्तरिव अभिप्राद नहीं ये। उनते ल्यि तो ये भौतिक पदार्व 
विन्‍्टी बनोतिठ वस्तुओं वे भ्रदीक्ष भे, गौए दिव्य उपा बी किरणें या प्रमाए 
थीं, 'घोहे' कौर रिय दकिति तथा गति के प्रतीत थे, सुवर्श' था प्रवाश, एक दिव्य 
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सुरये वी प्रकाशमय सपत्ति-सच्चा प्रकाश, “ऋतं ज्योतिः”, यज्ञ से प्राप्त होने- 
बाली धन-संपत्ति और स्वय यज्ञ ये दोनों अपने सब अग-उपागो के साथ, एक 
उच्चतर उद्देश्य-अमरता की प्राप्ति-के लिये मनुष्य का जो प्रयल है और उसके 
जो साधन है, उनके प्रतोक थे। वैदिक द्रप्टा की,अभीष्सा थी मनुष्य के 
जीवन को समृद्ध बवाना और उसका विस्तार करना, उसके जीवन-यज्ञ में 
विविध दिव्यत्व को जन्म देना और उसका निर्माण करना, उन दिव्यत्वों की 
शव्निभूत जो बल, सत्य, प्रकाइं, आनन्द आदि है उनकी वृद्धि करना जबतक 
कि मनुष्य का आत्मा अपनी सत्ता के परिवर्धित और उत्तरोत्तर खुलते जानेवाले 
लोको में से होता हुआ ऊपर न चढ जाय, जवतक वह यह न देख छे कि दिव्य द्वार 
(देवीदार ) उसकी पुकार पर खुलकर झूलंने छगते है और जब्तक बह उस दिव्य 
सत्ता के सर्वोच्च आनद के अदर प्रविष्ट न हो जाय जो यों और पृथिवी से परे का 
हूँ। यह ऊध्वे-आरोहण ही अगिरस ऋषियो की रूपकक्या है। टः 
चैसे तो सभी देवता विजय करनेवाले और गौ, अश्व तथा दिव्य ऐश्वर्यों को 
देनेबाल़े है, पर मुस्य रूप से यह महान्‌ देवता इन्द्र हैं जो इस सग्राम का वीर और 
योद्धा है और जो मनुष्य के लिये प्रकाश तथा क्षक्षित वो जीतकर देता है। इस 
वारण इन्द्र को निरन्तर गोओ वा स्वामी गोपति' कहकर सबोधित किया गया 
हैं; उसका ऐसा भी आलकारिक वर्णन आता हूँ कि वह स्वय गौ और घोडा है; 
वह अच्छा दोग्धा हूँ जिसकी कि ऋषि दुहने के लिये कामना करते हे और जो कुछ 
बह दुहकर देता है वे हूँ पूर्ण रूप और अतिम विचार; वह वृषभ है, गौओ का 
साढ हैं, गौओ और घोडो की वह सपत्ति जिसके लिये मनुष्य इच्छा करता हूँ, 
उसीकी है। ६२८५ में यह कहा भी है-हे मनुष्यों | ये जो गौए हे, वे इन्द्र 
है, इन्द्र को ही में अपने हृदय से और मन से चाहता हू्‌।४ भोओ और इन्द्र की 
यह एकात्मता महत्त्व की है और हमें इसपर फिर लौटकर आना होगा जब हम 
इन्द्र को कहे मधुच्छन्दस्‌ के सूचतो पर विचार करेगे। 
पर साधारणतया ऋषि इस ऐेड्वर्य की प्राप्ति का इस तरह अलकार खीचते 


#इसा या गावः स जनास इन्द्र, इच्छामि-इदू-हृदा सदसा चिदिन्द्रम्‌ । 
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है कि सह एश पिजप हूँ, जो तियुछ राशियों मे सुदाणते में की गयी हूँ , ये शक्तिया 
विस्पू कर, जिन्हें बी इस सूप में प्राट शिया यपा हूँ हि ये अभीष्यित ऐश्वर्यो 
को अपने बज्जे से किये होते है. जि ऐशडपों को फिर उनसे छीजाग होता है मौर 
गटी इस शप में बनें हि गे ठत ऐश्पर्यों को आर्सो ये पास से चुराते है और 
सत्र ज्रार्यों वो देयों वी सहायता से उ़ें सोजना भौर फिर से प्राण फ्रता होता 
हैं। इस दग्युझे को जो हि गोझे गो अपने सऊने में किये हाते हे था चुरागर 
सोते ऐ पद्चि' यहा गया एैं। इस 'प्रद्रि/ झब्द फा सूछ अपन गजा, स्यौहारी या 
ब्यापारी रहा प्रगी होता है, पर इस अर्प को कसी उनी इससे जो और दूर का 
"हुपण! का भाष प्रषट होता है उसी रगा दे दी जाती है$ उन प्रणियों गा 
मुखिण है दर एक देय जिसफ नाम से समवा चारों ओर से घेर सेनेवा रा 
या 'बदर बन्द वर ऐवारटा' यह क्र्य निवलता हूँ, जँगे वृत्र' ता अर्प हाता हैं 
विरोपी, विष्न हारनेशस्प या साय ओर से बन्द दरने दवनेवारा ! 
यह मसन्ाह देता बड़ा आगान है हि पति तो द्रवीडी-खोग है और 'वछ' उनका 
सरदार या देया। है, बँगा हि ये विद्वान्‌ जो वेद में प्रारभित्र से प्रारभिव इतिहास 
मी पदुन की कोटिश परते है, बह भी है । पर यह बाशप जुद्य करने देखें 
गये गदमों में हो दीया ठठराया जा खऱता हैँ, अधिवदर गूरों में तो ऋषियों गे 
बाम्तविए शब्दों वे साथ इसकी गगति ही नहीं बंठती और इससे उनके प्रतीकष 
तथा घलवार नुमायश्ञी निरपंक बारता के एशए गडबड मिन्नण से दीसते लगते है। 
इस असगति में नो कुछ बाता को हम पहले ही देस चूते हूँ, यह हमार सामने 
अधिशाधिद स्पष्ट होती चलेगी, ज्यों-ज्यों हम सोयी हुई गौसो मे खयानव नी 
ओऔर अधिक नजदीक से परीक्षा करेंगे। 

4 एव गुफा में, पहादों की कदरा (बिल) में रहता है, इन्द्र और भगिरस 
ऋषियों वो उसका पीछा करने वहा पहुचना हूँ और उसे अपनी दोलत वो छोड़ 
देने के लिये दाष्य करना हूँ, कयोवि' वह गौओ का वर हैं-वलस्प गोमत ' (१- 

११५) । प्रणियों को भी इसी रूप में निरूपित किया गया है कि वे चुटायी 
हुई सोओं वो पहाड वी एुद गा में छिपा देते हैं, जो उनवा छिपाने वा बररा- 
गार 'वब', या गौओं का वाडा 'दज', कहटाता है या कमीनमी सायंक्र मुहावरे 
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में उसे 'गव्यम्‌ ऊर्वेम! (१-७२-८) वह दिया जाता है, जिसवा शारिदव' अर्थ है 
गौओ वा विस्तार! या यदि गो' का दूसरा भाव छे, तो “ज्योतिर्मय विस्तार”, 
जगमगाती गौओ की विस्तृत संपत्ति । इस सोयी हुई सपत्ति वो फिर से पा 
रेने वे लिये यज्ञ वरना पडता हैं, अग्रिरस या बृहस्पति और अगिरस सच्चे 
इब्द या, मन्त्र का, गान करते हूँ, सरमा, स्वर्ग की कुतिया, दृढ़कर पता लगाती 
हैं कि गौए पणियों वी गुफा में हे, सोम रस से वी हुआ इन्द्र ओर उसके' साथी 
द्रष्टा अगिरस पदचिक्लो का अनुसरण करत हुए गुफा में जा घुसते है, या पलात्‌ 
पहाड ये मजबूत स्थानो को तोडकर खोल देते हे, पणियो को हराते हैं और गौओ 
को छुडाकर ऊपर हाक छे जाते हे। 
पहले हम इससे सवध रखनेवाली वुछ उन बातो को ध्यान में ले आवे जिनवी 
कि उपेक्षा नही की जानी चाहिये, जब वि हम इस रूपक या क्थानक का असलछी 
अभिप्राय निश्चित वरना चाहते हे। सबसे पहली बात यह कि यह कथानक 
अपने रूपवर्णनों में चाहे वितना यथार्थ वयो न हो तो भी वेद में यह्‌ एक निरी 
गाथात्मन' परपरा मात्र नही है, वल्कि बेद म इसका प्रयोग एवं स्वाधीनता और 
मरल्ता के साथ हुआ है जिससे कि पवित्र परपरा के पीछ छिपा हुआ इसवा सार्थक 
आल्कारिक रूप दिखायी देन लगता हैं । वहुधा वेद में इसपर से इसका गाया- 
रमक रूप सतार डाला गया है और इसे मत्र-गयक की वेयक्तिव आवश्यकता था 
अभीष्सा के अनुसार प्रयुवत क्या गया हैं। क्योकि यह एक जिया है जिसे इन्द्र 
स्देव कर सकते में समर्थ है, यद्यपि वह इसे एक बार हमेशा के लिये नमूने वे रूप 
में अग्रिरसो के द्वारा कर चुका हैं फिर भी वह वर्तमान मे भी इस नमूने को छूयातार 
दोहराता है, वह निरन्तर गौओ को खोजन-गवेपणा-वाला हूँ और इस चुरायी 
हुई सपत्ति को फिर से पा लेनवाला है। 
कही-कही हम वेवछ इतना ही पाते हे वि गौए चुरायी गयी और इन्द्र ने उन्हे 
फिर से प्रा लिया, सरमा, अग्रिस या प्रणियो का कोई उल्लेख नही होता । पर 
स्वेदा यह इन्द्र मी नही होता जो कि गौआ को फिर से छुडाकर छाता है । उदा- 
हरण के लिये, हमारे पास अग्निदेवता का एक सूक्त है, पच्रम मण्डल का दूसरा 
मूक्त, जो अत्रियों का हैं। इसम गायक चुरायी हुई गौओ के अलकार को खुद 


श्ट्प 
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अपनी आर लगाता है, ऐसी भाषा में जो इसके प्रतीकात्मद होने के रहस्य कौ 
स्पष्ट तौर से खोल देती हैं। * 
बखि' को वहुद काछ तक झग्या पृस्दी सीचकर अपने यर्य में छिपे रहती 
हूँ, बह उसे उसके पिता यो को नही देना चाहती, बहा वह तवतक छिपा पडा 
रहता है, जबतक कि वह माता सीमित रूप में सतुचित रहती है (पेषी), 
बत में जब वह वी और घिस्तीर्ण (महिपी) हो जाती हूँ तव उस अग्नि का जन्म 
होता हैं / अग्नि के इस जन्म वा सवध चमकती हुईं गौओ के प्रकट होने 
या दर्शन हीते वे साथ दिखाया गया है । “मेने दूर पर एक खेत सें एव को देखा, 
जो अपने शस्त्ो को तंयार कर रहा था, जिसवे' दान सोने के थे, रग साफ घमकीजा 
था, मेने उसे पृथचू-यूषक्‌ हिल्‍्सों में अमृत (अमर रस, सोम) दिया, वे मेरा 
जया कर छेगें जिनके पास इन्द्र नहीं हूँ और जिनके पास स्तीत नही हूँ ? मेने 
उसे खेत में देखा, जैसे कि यह एव निरन्तर विचरता हुआ, बहुरूप, चमकता हुआ 
भुखी गौओं वा झुड हो , उन्हाने उसे पकड़ा सही, वयोति वह पैदा हो गया था; 
वे (मौए ) भी जो बूदी थी, फिर से जवान हो जाती हँ"” परन्तु यदि 
इस समय॑ ये दस्यु जिनके पास न इन्द्र हे और न स्तोत्र है, इन चमव्ती हुई गोओं 
को पवडहने में लद्कत है, तो इससे पहले वे सशक्त थे जब कि मह चमकौछा और 
जवदेंस्त देवत्व उत्पन्न नहीं हुआ था। “वे कोने थे जिनन्‍्होने मेरे बकू को 
(मर्यक्म्‌, मेरे मनुष्यों के समुदाय को, मेरे वीरो को) गौआ से अलग किया २ 
क्योकि उन (मेरे मनुष्यो) के पास कोई योद्धा और भौओ का रक्षत् नहीं था। 
जिन्‍्होने मुझसे उनको लिया है, वे उन्हे छोड दें, वह जानता हैं और पशुआं को 
'कुमार भाता युवति” समुब्ध गुहा बिमति न ददाति पित्रे ..५-२-१ 
कमेत त्व युवते कुमार पेषी विभभव महिषी जजान३ .« «५-२२ 
अहरष्यदन्त शुलिवर्षमारात्‌ क्षेत्रावपश्यमायुघा सिमानम्‌। 
ददानों अस्मा अमृत विपृक्व॒त्‌ कि सासनिस्धा कृषवन्ननुक॒या ॥ 
क्षेत्रापद्रय सनुतश्चरन्त सुमचूप न थुद शोममानमू६ 5 
न ता अगृम्नन्नजनिष्द हिं पः पलिक्तोरिद्ुवतयों भवान्ति ॥ ५-२-सो४ड 
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युद्ध किया हैं (६-६०-२)” या फ़िर सोम के साथ मिलकर जैसे-हे अग्नि और 
सोम ! वह तुम्हारी बीरता ज्ञात हा गयी थी, जब मि सुमने पण्ियों से गौओं 
को लूटा था। (१-६३-४) । सोम का सवध एक दूसरे सदर्भ में इस वित्य 
के लिये इच्ध के साय जोदा गया हूँ; 'इस देव (सोम) ने शक्ति मे उत्पन्न हो- 
कर, अपने. साथी इन्द्र बे साथ पणिवा को ठहराया” और दस्युओ के विद्द्ध 
छडठे हुए देवों के सब वीरतापूर्ण कार्यों को किया (६०४४-२२, २३, २४) | 
६-६२-११ में अध्वितों को भी इस कार्यमिद्धि को करने का गौरव दिया यया हँ- 
“तुम दोता स्ौजों से परिप्रर्ण मजयूत बाड़े के दरवाजों को लोछ देते हो ।!' और 
फिर १-११२-१८ में फिर कहा हैं, हे अग्रिर ! (युयल्त अश्विनों को बमी- 
कमी इस्र एकत्ववानों दाम में संगृहीत कर दिया जाता है) तुम दोनों मन के 
दोय आतन्द लेते हो और तुम सब से पहदे गोओं की घारा-गोअर्णंस'-वै विदर 
में प्रवेश करते हो, ग्रोअर्थेस वा अभिप्राय स्पष्ट हूँ कि प्रकादय की उत्मुक्त 
हुई, उमड़ती हुई धारा या समुद्र । 

बृहस्पति ओर ही अ्पिकतर इस विजय का महारथी हैं। बृहस्पति ने, 
जो सर्वेप्रयम परम व्योम में महान्‌ ज्योति में से पैदा हुआ, जो सात मुखावाला 
हैँ, बहुदात है, सात क्रिणोंवाला हूँ, अन्‍्यकार को टिन्न-मिश्न कर दिया, उस- 
ने स्तुमू और ऋक्‌ को धारण करनेंवाद अपने गण के साथ, अपनी गर्जना द्वारा 

पता यो५पिष्टर्मास या। ६ 

पनीपोगा चेति तद्रोयं था यदमुष्णीतमदस परच्चि गा ॥ 

अप देव' सहसा जायमान इन्द्रेंण युजा पदच्चिमस्तमायत्‌॥। ६-४४.२२ 

'दुब्ब्म्य चिदू मोसतों वि द्जस्य दुरो दर्तम्‌त 

आामिरफ्रिरों मनता निरष्ययोःप्र मच्छयो विवदे गो-अणस-॥ 

बुहस्पति' प्रमम लायमानों महो ज्योतिष' परसे व्योमत्‌ । 

सप्तास्यस्तुविमातो रवेध वि सप्तरद्मिरधमतमासि ॥॥ 

सा सुप्ुझा स ऋक्‍्वता गरेत यर्च रोज फलिंग रदेस। 

सहस्पतिदसिया हृब्ययूदः रतिझदद दादटतीस्दाजवू॥ 
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'बल' के टुकडे-टुकडे कर दिये। गजंता हुआ बृहस्पति हृब्य को प्रेरित करवे- 
वाली चमकीली गोओ को ऊपर हाक ले गया और वे गोए प्रत्युत्तर में रंभागी 
(४-५०-४, ५)! और ६-७३-१ और ३ में फिर कहा है, बृहस्पति जो पहाड़ी 
[अद्वि) को तोडनेवाछा है, सबसे पहले उत्पन्न हुआ है, आगिरस है . .उस बृह- 
स्पति ने खजानों को (वसूनि) जीव लिया, इस देव ने गोओ से भरे हुए बडे-बडे 
बाडी को जीत लिया' ।! मरुत्‌ भी जो कि बृहस्पति की तरह ऋक्‌ के गाया 
है, इस दिव्य क्रिया मे सबध रखते है, यद्यपि अपेक्षाकृत कम साक्षात्‌ रूप से। 
वह, जिसका हे मरुतो ! तुम पालन करते हो, वाडे को तोडकर खोल देगा" 
(६-६६-८)/। और, एक दूसरे स्थान पर मरुतो की गोौए सुनने में आती हे 
' (१-३८-२)। के 
पूषा का भी, जो कि पुष्टि करनेवाला है, सूर्य देवता का एक रूप है, आवाहव 
किया गया है कि वह चुरायी हुई गौओ का पीछा करे और उन्हे फिर से दूढकर 
लागे, (६ ५४)-पूषा हमारी गौओ के पीछे-पीछे जाये, पूषा हमारे युद्ध के घोडो 
की रक्षा करे (५) हे पूषन्‌, तू गौओ के पीछे जा (६) . जो ख़ो गया था उसे 
फिर से हमारे पास' हाककर ला दे (१०)*॥' सरस्वती भी पणियों का 
वध क्रनेवाली के रूप में आती हैं। और मधुच्छन्दस्‌ के सका (१११५) 
मे हमें अदुमुत अलकार मिलता है, ओ बज के देवता, तूने गौओवाले वल की 
गुफा को सोक दिया; देवता निर्भय होकर शीघ्रता से गति करते हुए (या अपनी 
शक्ति को व्यक्त करते हुए) तेरे अदर श्रविष्ट हो गये"।! 





"यो अद्विभित्त्‌ प्रयमजा ऋतावा वृहस्पतिराड्धिरसो हविष्मान्‌ ...०« 

बृहस्पति: समजयद यसूनि सहो क्षजानु गोमतो देव एपः॥ «««»«« ६-७३-१३ 

भरतो यमवथ..स वर्ज दर्ताव 'कव थो गावो न रण्यन्ति॥ 

'पूषा गा अन्चेतु लः पूषा रक्षत्ववंत (५) ..« प्रूपन्ननु प्र गा इहि (६) 
पुनर्नों नष्टभाजतु (१०) 

"तब बलस्थ गोमुतोध्पावरद्रियों बिलम्‌। 

त्वा देवा अबिभ्युवस्तुज्यमानास जावियु ॥ 


श्८९ 


बेद-रहस्प 
व्या इन सब विभिन्न वर्णनों में कुछ एवा निद्चिचत अभिप्राय निहित हुँ, जो 
इन्हें परस्पर इवदूठा वरबे एवं सगतिमय बिचार के रूप में परिणत कर देया, 
अथवा यह बिग किसी नियम वे यू ही हो गया हैं हि ऋषि अपने सोगे हुए पशुओं 
को इढने वे लिये ओर युद्ध करके उन्हे फिर से पाने वे छिये वभी इस देवता वा 
आवाहन करने रूगते हैँ और बभी उस देवता का ? बजाय इसके वि हम 
वेद के अझो को पृयक्‌-पूयक्‌ ऐक्र उनके विस्तार में अपने-आपको भटवावे, यदि 
हम वेद वे विचारों को एक सपूर्ण अवयबी के रुप में डेना स्वीकार करे ता हमें 
इसका बडा सीधा और सतीपप्रद उत्तर मिल जाथया। खोगी हुई गौओ का 
यह वर्णन परम्परसवद्ध प्रतीवो और अलकारों के पूर्ण सस्थान का अगमात्र है। 
ये गोए यज्ञ के द्वारा फिर से प्राप्त होती है और आग वा देवता अग्नि इस यज्ञ 
की ज्वाला है, शक्ति है और पुरोहित है,-मत्र (स्तोत्र) वे द्वारा में प्राप्व होती 
हैँ और बृहस्पति इस मत्र वा पिता है, सरुत्‌ इसके यायव या बह है, (ब्रह्मणों 
मखझत ), सरस्वती इसवी अन्त प्रेरणा है ,-रक्त द्वारा ये प्राप्त होती हूँ और सोम 
इस रस का देवता है, तथा अविवन इस रस कै खोजनेवाले, पा लेनेवाले, देने- 
बाके और पीनेवाले हूं। गौए हूँ प्रकाश की गौए, और प्रकाश उचा द्वारा 
आता है, या सूर्य द्वारा आता है, जिस सूर्य का कि पूषा एक रूप हैँ और अन्तिम 
यह कि इन्ध इन सब देवताओ का मुखिया हैं, प्रकाश का स्वामी है, स्व ' कहाने- 
चाले ज्योतिर्मंम लोक का अधिपति है,-हमारे* कयतानुसार वह प्रवाशमय या 
दिव्य मन है, उसके अदर सव देवता प्रविष्ठ होते हे और छिपे हुए प्रकाश को खोल 
देने के उसके कार्य में हिस्सा छेते हें । 
इसलिये हम समझ सकते है कि इसमें पूर्ण औचित्य है कि एक ही विजय के 
साथ इन भिन्न भिन्न देवताआ का सबध बताया गया हैं और मधुच्छन्दस्‌ के 
आह्ृकारिक वर्णन में इन देवताओं के लिये यह कहा ग्रया हैं कि ये बला एर 
प्रहार करने के लिये इन्द्र के अदर भ्रविष्ट हो जाते हैं। कोई भी वात बिना किसी 
निश्चित विचार के यू ही गटकलपच्चू से या विचारों की एक गडबड अस्थिरता 
को वर्याौसूत होषार वही कही गयी है। केदा अपने वर्यनी की सयाते में और 
अपनी एक्वाक्यता में पूर्ण तथा सुरम्य हैं॥ 
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इसके अतिरिक्त, यह जो प्रकाज्ञ को विजय परके लाना हूँ वह वैंदिक यज्ञ फी 
महान्‌ क्रिया वा केवल एक अंग है। देवताओं को इस यज्ञ के द्वारा उन सब 
बरो को (विश्वा वारा) जीतना होता है जो कि अमरता की विजय के लिये 
आवश्यक है और छिपे हुए प्रकाशों वा आविर्भाव करना केवल इनमें से एक वर 
हूँ। शक्ति, 'अश्व' भी वैसी ही आवश्यक है जैसा कि प्रकाश, गौ', केवल 
इतना ही भावश्यक नही है कि 'वल' के पास पहुचा जाय और उसके जूददेस्त पजे 
से प्रकाश को जीता जाय, वृत्र का वध करना और जलो को मुक्त करना भी 
आवश्यक है; चमवती हुई गोओ के आविर्भाव का अभिप्राय हैं उपा का और 
सूर्य का उदय होना; यह फिर अघूरा रहता है, बिता यज्ञ, अग्नि और सोम- 
रस के। पे सब वस्तुए एक ही क्रिया के विभिन्न अग है, कही इनका वर्णन जुदा- 
जुदा हआ हैँ, कही वर्गों में, कही सब को इकट्ठा मिलाकर इस झप में कि मानो 
यह एक ही किया हूँ, एक महान्‌ पूर्ण बिजय है। और उन्हें अधिगत कर लेने का 
परिणाम यह होता है कि बृहत्‌ सत्य का आविर्भाव हो जाता हूँ और 'स्व/ की 
प्राप्ति हो जाती है, जो कि ज्योतिर्मय लोक हैं और जिसे जगह-जगह “विस्तृत 
दूसरा लोक, उद्मू उ लोकुम्‌ या केवल दूसरा छोक', उ लोकम्‌ कहा हैं। पहले 
हमें इस एकता को अच्छी तरह हृदयगम कर छेना चाहिये यदि हम ऋग्वेद के 
विविध सद्मों मे आनेवाले इन प्रतीकों का पृथक्-पृथक्‌ परिचय समझना चाहते 
हूँ। 

इस प्रकार ६ ७३ में जिसका हम पहले भी उल्लेख कर चुके है, हम तीन मत्रो 
का एके छोटा सा सूक्‍त पाते है जिसमे ये प्रतीक-शब्द सक्षेप में अपनी एकता वे 
साय इबटूठे रखें हुए हे, इसके लिये यह भी कहा जा सकता है कि मह वेद के उत 
स्मारक मृक्तों में से एक है जो बेद के अभिप्राय की और इसके प्रतीकवाद की एकता 
को स्मरण कराते रहने वा काम करते है। 

“बह जो पहाड़ी कर नोड़नेवला हू, सदसे पहुले उत्पन्न हुआ, सत्य से युबल, 
बृहस्पति जो आगिरस हूँ, हृवि को देनेवाछा है, दो लोको में व्याप्त होनेवाला, 
(पूर्ये के) ताप और प्रवाश में रहनेवाछा, हमारा पिता हैं, यह वृषभ वी तरह 
दो छोको (ध्वावापृथिवी) में जोर से गजता है (१)। बृहस्पति, जिसने दि 
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यात्री मनुष्य बे लिये, दवेताओं वें आवाहन मे, उस दूसरे छोक को रखा हैं, वृत्र- 
शक्तियों का हनन करता हुआ नमरो को तोडकर खोछ देता है, घनुओं को जीतता 
हुआ और अमित्रो का सग्रामो में पराभव करता हुआ (२) ॥ बृहस्पति उसके 
छिये खजानो को जीतता हैं, यह देव गौओ से भरे हुए बड़े-बड़े वाडो को जीत लेता 
है, स्व” के छोक वी विजय को चाहता हुआ, अपराजेय, बृहस्पति प्रकाश 
के मत्रो झर (कर्क ) झत्रु का वघ कर देता हैं (३)९ 7” एक साथ यहा हम 
इस अनेक्मुख प्रतीक्वाद की एकता को देखते है । 
एक दूमरे स्थल में जिसकी मापा अपेक्षाइत अधित्र रहस्यमय हैं, उपा वे विचार 
का और सूर्य के लुप्त प्रकाश की पुन प्राप्ति या नूतन उत्पत्ति का वर्णन आता हैं, 
जिसका कि वहस्पति के सक्षिप्त सूत्रत में स्पष्ट सौर से जिक नहीं आ सता हूँ । 
यह सोम वी स्तुति म है, जिसका धारभित वाक्य पहले भी उद्धृत किया जा चुका 
है, (६ ४४ २२) “इस देव (सोम) ने झकित द्वारा पैदा होवर अपने साथी इन्द्र वे 
साथ पणि वी ठहराया, इसीने अपने अभिव पिता (विभकक्‍्त सत्ता) के पास से युद्ध 
वे हथियारा को और ज्ञान वे रूपों को (माया ) छीता २२। इसीने उपाओो को 
इोमन प्रतिवाल किया, इसीने सूर्य के अदर ज्याति वो रचा, इसोने झुछोत' में- 
इसवे दोप्यमान प्रदेशों (स्व के सीम छोरों) में-(अमरत्व थे ) प्रिविध तत्व को, 
और व्रिधिमक्त छोतों में छिपे हुए अमरव को पाया (यह अमृत वा पृथव-युवक्‌ 
हिस्मों में देना हूं जिसका कि अत्रि के अग्ति की सवोधितत किये गये सूसत में घर्णन' 
आया हूँ, सोम का त्रिविध हृव्य हैं जो ति तीन स्तरों पर, 'भ्रिपु सानुपु', धरीर, 
प्राण और मत पर दिया गया हैं) ॥२३। इसीने धावापुर्थिवों को ग्रामा, सीने 





“यो अद्विभित्‌ श्रथमजा ऋतावा यहरु्पतिराष्ट्रिससों हविध्मान्‌ 
दिवहरसा प्रापर्मंसत्‌ पिता न आ रोदसी वृषमों रोरवीति ॥१॥ 
जनाम चिद्‌ य ईंवत उ स्पेक घूहत्पतिदेवूहतो घकार । 

ध्व॒न्‌ यृत्राणि दि पुरों दर्दरोति जयज्छपूरमित्रान्‌ पृत्मु साहन्‌ ॥शा 
यूहस्पति' सममपद्‌ यम्रूति सहो एजान्‌ गोसतो देव एफ ॥ 

अप' सिपासस्त्वस्पतोतो बृटस्पतिहेन्यमित्रमर् ॥३॥(इ.७३. ) 
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सात रश्मियावाड़े रथ वो जोडा। इसीने अपनी छवित के द्वारा (मधु या घृत 
के) पके फल वो गौआ में रखा और दस गतियोवाले खोत को भी 47! 

यह रुझे सचमुच बडी हेरावी वी वात लगती हूँ कि इतने सारे तेज और आला 
दिमाग ऐसे सूकतो को जैसे कि ये हे, पढ गये और उन्हें यह समझ म न आया वि ये 
प्रवीशवादियों और रहस्यवादिया की पवित्र; धामिक कविताए है, न कि प्रद्ृति- 
पूजक जगलिया ये गीत या उन असम्य आयेन बत्ान्ताआ ये जो कि सभ्य और 
वैदान्तित द्रविडियों से लड रहे थे। 

अव हम जीषता के साथ कुछ दूसरे स्वछों को देस जाय जिनम वि इन प्रतीवो 
वा अपेजादइत अधित्र' बिज़रा हुआ सक्‍लन पाया जाता है। सबसे पहले हम 
यहै पाते हे कि पहाडी मे बने हुए गुफासपी बाड़े वे इस अलकार में गौ और अश्व 
इकदढूछे भाते हे, जैसे कि अन्यत्र भी हम यही वात देखते है! यह हम देख चुके 
है कि पृषा को पुकारा गया है कि वह गौंआ को खोजकर लाये ओर घोडो वी 
रक्षा करे। आयों की सपत्ति के ये दो रूप हमेशा लुटेरे ही की दया पर? 
पर आइये, हम देखें । “इस प्रकार सोम के आनद में आकर तूने, ओ वीर (इ्ध) * 
गाय और घोड़े वे बारे को तोड़कर खोल दिया, एव नगर की न्‍्याईं (८३२५) 
हमारे लिये तू बाडे वो तोडबर सहलो गायो और घोडो को सो दे । (८ 
३४ १४)'।” “हु इन्ध ! तू जिस गौ, अह्व और अविनश्वर सुख को 
घारण करता हैं, उसे त्‌ यज्ञकर्ता वे अदर स्थापित कर, पणि के अदर नहीं, 





'अयथ देव” सहसा जायमान इन्द्रेण युजा पणिमस्तभायत्‌ ! 

अय स्वस्थ पितुरायुधानीन्दुरमुष्णादशिवस्य साया" ॥२सा 
अयप्रकृणोद॒षस॒सुपत्नीर॒य सूर्ये अदघाज्ण्योतिरन्त'। 

अय ब्रिधातु दिवि रोचनेपु त्रितेषु विन्दरमृत निगूल्हम्‌॥२३॥ 
अय दाावापूणिवी विप्कमापदय रयमयुनक्‌ सप्तरक्मिम्‌॥ 

अप गोधु दाच्या पक्वसनन्‍्त दाघार दशयन्नमुत्सम्‌ ॥२४॥ . (६-४४) 
से गोरइवस्य थि ब्रज सादानः सोस्येभ्य । पुर न शूर वर्षसि॥ 
आ नो गरव्यात्यश्वा सहल्ना छ्ूर द्दरि। 
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उसे जो नींद में पडा हैं, बर्म नहीं वर रहा हूँ और देवों को नहीं टूढ रहा है, अपनी 
ही चारों से मरने दे; उतके प्रस्चात्‌ (हमारे अदर) विरन्तर ऐशवर्य को रख जो 
अधिकाधिक पुष्ट होते जानेवादा हो, (८९७ २-३)* ॥" 
एव दूसरे मन्न में पणियो के लिये कहा गया है कि वे गौ और घोडो वी सपत्ति 
बो रोक रखते है, अवरुद्ध रखते है। हमेशा ये वे शवितया होती है जो अमीप्पित 
संपत्ति को पा तो छेती है, पर इसे काम में नेही छाती, नीद में पड़े रहना पसद बरती 
हैं, दिव्य कर्म (व्रत) वी उप्रेक्षा करती हैं बौर ये ऐसी शक्तियां है जिन्हें अवश्य 
नष्ट हो जाना या जीत ल्या जाना चाहिये इससे पहले कि सपत्ति सुरक्षित रूप 
से यजञवर्ता के हाथ में आ सके ओर हमेशा थे गो' और 'घोडे' उस सपत्ति को 
सूचित करते है जो छिपी पड़ी हूँ और कारागार में बन्द है और जो विसी दिव्य 
दरसात्रम वे द्वारा खोले जाने तक कारायार से छुडाये जाने की अपेक्षा रखती है। 
अमकनेंवाली गोौओ वी इस विजय के साथ उपा और सूर्य वी विजय का या 
उनके जन्म होने का कथवा धकाशित होने का भी सबंध जुड़ा हुता है, पर यह एक 
ऐसा विषय चल पडता हूँ जिसके अभिप्राय पर हमें एक दूसरे अध्याय में विचार 
करना होगा | और मौओं, उपा तथा सूर्य वे साथ सवय जुडा हुआ हूँ जलों का, 
बयोकि जलो के वधनमुक्त होने के साथ वृत्र का वर्ष होता और गौजों के वधन- 
मुक्त होते के साथ बढ! का पराजित होना ये दोनो परस्पर सहचरी गायाए हैं। 
ऐंठी बात नही कि ये दोनो वयानक बिलकुल एस दूसरेसे स्वतत्र हो और आपस- 
में इनका कोई सवध न हो।_ वुछ स्वलो में, ज॑से १.३२ ४ म, हम यहातक देखते 
है कि वृत्र वे वध को सूर्य, टया और छुलोक के जन्म का प्रवेवर्ती कहा गया है और 
इस्री प्रकार छुछ अन्य सदर्मों में पहाडी के खुलने को जलों के प्रवाहित होने का 
पूर्वचर्ती समझा गया हैं । दोनों के सामान्य सबंध वे छिये हम निम्नटिखित 
कयमिस्द दिये त्वमज्य॑ं था भागमव्यपम्‌ । 
मजमाने सुन्वति दरशिणावति तस्मिन्‌ त धेहि मा एणों॥ 
य इन्द्र सस्त्यवतोध्तुष्दापमदेवसु ॥ 
स्वे य एवमुमुरत्‌ पोय्यं रथि सनतुतवहि व छत 
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सदर्भों पर ध्यान दे सबते हे- 

(७९०४) पूर्ण रूप से जगमगाती हुई और नहिंसित उपाए खिल उठीं; 
ध्यान यरते हर उन्होने (अग्रिरसा ने) विस्तृत ज्योति को पाया, उन्होंने 
जो इच्छुक थे, गोजो वे विस्तार वी खोल दिया और उनमे ल्यि चुलोक से जल 
प्रस्नवित हुए।' ! 

(१७२ ८) वयार्थ विचार वे द्वारा युलोक की सात (नदियों) ने सत्य वो 
जान लिया और सुख के द्वारो को जात लिया, सरमा ने गोओ थे' दृढ़ विस्तार 
को दूढ़ लिया और उसके हारा मानवी प्रजा सुख भोगती हैं।” 

(६ १०० १८) इन्द्र तथा मस्तो वे विषय में, उसने अपने घमकते हुए 
सखाओ के साथ क्षेत्र को अधिगत किया, सूर्य को अधिगत किया, जलों वो 
अधिगत किया ।' * 

(५ १४ ८) अग्नि के विपय म, “अग्नि उत्पन्न होकर, दस्युओ वा हनन करता 
हुआ, ज्योति से अधवार का हनन,करता हुआ, चमसयने छुगा, उसने गौआा को, 
जछा को और स्व को पा लियौ।' 

(६ ६० २) इन्ध और अग्नि के विषय में, 'तुम दोनोने युद्ध किया । गौओं 
के ल्यि जो के लिये, स्व के लिये, उपाओ के लिय जो छिन गयी थी, हे इन्द्र ! 
है अग्न | तू (हमारे लिये) प्रदेशो को, स्व को, जगमगाती उपाओ को, जलों 
का और गौओ वो एकल करता है।"! 





'उच्छसुपस सुदिना अरिप्रा ऊरु ज्योतिविविदुर्दीब्याना' ॥ 
ग्रव्य चिदूवरमुझिजों वि बवुस्तेषासनु प्रदिव सलुराप' ॥ 
'स्वाष्यो दिद आ सप्त यद्धी रायो दुरो व्यूतज्ञा अजानत्‌ । 
विदद्‌ गच्य सरमा बृल्हहमूर्वं येना नु क सानुषी भोजते बिट ॥ 
*सनत्‌ क्षेत्र सखिसि ड्विल्येमि सनत्‌ सूर्य सनदप सुदज्य । 
"आनर्जातो अरोचत घ्नन्‌ दस्पृञज्योतिया तम'। अविन्दद्‌ गा अप" स्व" ॥ 
"ता योधिप्टमणसि गा इंद्र नूममप स्वरुपसो अग्त ऊछहा ॥ 

दिए स्वरुषस इन्द्र चित्रा अपो गा इफ्ले युवसे नियुत्वान्‌ ॥ 


श्द्५ 


बेद-रहत्य 


(१.३२ ११) इन्दध के विषय में, 'ओ वीर! तूने गी को जीता, तूने सोम 
शो यीता; बुदें साव नदियों को अपने स्रोत में बहने वे डिये ठीआ छोड 
पदिया।' ” 

अन्तिम उद्धरण में हम देखते है कि इन्द्र वी दिजित वस्तुआ के बीच में सोम 
भी यौओ वे साय जुडा हुआ है। प्रायश साम का मद ही वह शक्ति होती है 
जिसमें मरकर इत्र गौंओ वो जीतता है, उदाहरण के लिये देखो-३ ४३ ७, सोम 
जिसे मद में तूने सोओं वे वाडा को खोल दिया, * ' २ १५ ८, उसने अगिरसो 
हे स्तुत होकर, वि” क्यो छिन्न भिन्न वर दिया और पर्वेत के दृढ़ स्थाना वा उछाल 
फेंवाद उसने इनकी इृत्रिस वाबाओ वो अलग हटा दिया, ये सव काम इन्द्र 
में सोम के मद में किये ।' ” फिर भी; कही-कही यह किया उलट ययी है और 
असश सोम-रस के आनद को लादेवाला हो गया है, अयवा ये दोना एक साथ आते 
है, जँसे १६२५ में “ओ कार्यो को पूर्ण करनेवाले ! अगिरत्ता से स्तुति विये 
गये तूदे उपा ने साय (या उपा के द्वारा), सूर्म व साथ (या सूर्य के द्वारा) औद 
गौको के साथ (या गौओ के द्वारा) सोम का खोल दिया।* 

अग्नि भी, सोम वी तरह, यज्ञ का एव अनिवाय॑ अग हैं और इसलिये हम अग्नि 

को भी परस्तर सवध प्रदण्षित करनेवाले इन सूत्र में सम्मिलित हआ पति हैं, 
जेचे ७.९९ ४ में, घ॒र्ये, उपा और अग्नि को प्रादुर्भत करने हुए तुम दोने विस्तृत 
दूसरे छोक को यज्ञ के लिये (यज्ञ वे उद्देश्य वे रुप में) रचा"।" और 
इ्रसी सूत्र को हम ३ ३१ १५६ में पात है, फर्व इतता हैं कि वहा इसके साथ 





ध्जपों गा अजय झूर सोममवासुन सर्तवें सप्ल मिन्धून्‌। 
चस्‍्प मदे अप योत्रा बव्यें। 

पृभ्ननद्‌ वलमफ्लि रोभिएणानों वि पर्दतस्य दृहितास्पैरत्‌ 
स्थिग्रोधाप्ति इृजिमास्येयां सोचत्य दा मद इच्धशचकार ॥ 
मुणलों अद्धिरोभिदेत्म दिवरपता सूर्येण योभिरत्ध'। 
्छद बज्ञाय चक्रवुद लोक जनयन्ता सुर्वमुपासमग्निम। 
डुटों नृभिरतदद दीद्याना साक सूर्येदृपर्ते गातुमग्निम्‌ 
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आपगिरम उपास्यान और गोजो वा रूपक 


मार्ग! (गातु) भौर जुड गया हैं, और यही सूत्र ७४४ ३* में भी हूँ, पर वहा 
इनके अतिरिवत गौ का नाम अधिव है। 

इन उद्धरणा से यह प्रकट हो जायगा कि वेद वे भिन्न भिन्न प्रतीव' गौर रूपक 
बसी घनिष्य्ता वे साथ जाएस मे जुड़े हुए हे । और इसलिये हम वेद वी व्यास्या 
के सल्चे रास्ते से चूक जायगे यदि हम अग्रिरसों तथा प्रणिया के वथानक को 
इस रुप म ऐेगे कि यह एक भौरों से अलग ही स्वतम्र वधानव हूँ, जिसकी हम 
अपनी मर्जी से जैसी चाह व्यारया कर सवते हूँ, तिना ही इस बात की विशेष सोव- 
धानी रखे कि हमारी व्याख्या वेद क साम्रान्य विचार के साथ अनुकूल भी बैठती 
हैं, और बिना ही उस प्रवात्य वा ध्यान रखे जो कि प्रवाश वेद वे इस सामान्य 
विचार द्वारा क्यानक वी उस आलवारिक भाषा पर जिसमें कि यह बणित किया 
शया हूँ पडता है। 


बनने ा3ल5 


ब्लग्निमुप ब्रुव उपस सुर्य गाम्‌। 


4७ 


सोलहूबां अध्याय 


सोया हुआ झ्ये और सोगी हुई गौएं 


धर्म और उपा वा विजय कर छेवा या इनवा फिर से प्रकट होना इस विषय 
वा वर्णन ऋतेद ये सूकतो में बहुत पाया जाता हैं। वहीं तो यह इस रप में 
मिलता हैँ ति सूर्य थो दृड़बर प्राप्त कर छिया गया और वही 'स्व” अर्थात्‌ सूर्य 
पे छोक को प्राप्त किया गया या इसे विजय किया गया, ऐसा वर्णन है। 
सायण ने यद्यपि स्व को सूर्य! दा पर्याय मात लिया है, फिर भी कई स्थलों से 
यह बिल॒वुर स्पष्ट हूँ कि स्व ” एव लोक वा नाम हैं, उस उच्च लोक का जो कि 
सामात्म पृरृध्वी और आाकाप्त से ऊपर हैं। बही-कहीं अवश्य इस स्व! वा 
प्रयोग 'सौर ज्योति' वे लिये हुआ है, जो वि सूर्य की और इसके प्रवाद्य से विर्मित 
छोक की दोनोवी ज्योति वे! छिये हैं। हम देख चुवे हे वि" वह ज जो कि स्वर्ग 
“शे नीचे उतरता हैं और जो इन्द्र और उतने मर्त्य साथियों द्वारा जीता जाकर 
उपभोग क्या जाता है स्वर्वती आप ! के रुप में वणित विया गया है। सायण 
इस आप ! को भीतिक जल मानकर स्वर्वती ” का कोई दूसरा अर्थ निवालने के 
लिये वाध्य था और इसलिये वह्‌ ल्खिता हैं वि' इसका अर्थ हूँ, 'सरणवत्ी * अर्थात्‌ 
बहनेवाले। परतु यह्‌ स्पष्ट ही एक खीचातानी का अर्थ है, जो कि मूछ शब्द से 
निकलता हुआ प्रतीत नहीं हाता। और जो शायद किया भी नही जा सकता। 
इन्द्र के वद्य वो स्वलॉक वा पत्थर, स्वयं अशमा, कहा गया है। इसका अभि- 
ब्राय सह हुआ कि इसका प्रवाद्य वही हैं जो सौर ज्योति से जगमगाते इस छोक 
से आता हैं। इन्द्र स्वयं 'स्वर्पेति! अर्थात्‌ इस ज्योतिर्मय छोव' स्व! वा 
अधिपति हूँ । ड 
इसके अतिरिक्त, जैसे हम देखते है कि गौआ को खोजना और फिर से प्राप्त 
कर लेना यह सामान्यतया इन्द्र का वार्ये वर्णन किया जाता हैं और वह बहुघा 
अगिरस ऋषियों की सहायता से ठथा अग्नि और सोम के मत्र व यज्ञ के द्वारा होता 
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है, वैसे ही सूर्य के खोजने और फिर से पा छेने का सबध भी इन्ही साधनों और 
हेतुओ के साथ है। साथ ही इन दोनो क्रियाओ का एक दूसरेके' साथ निरन्तर 
सवध है। मुझे रूगता हूँ कि स्वय वेद में ही इस वात वी पर्याप्त साक्षी है कि 
ये सब वर्णन असल में एक ही महान्‌ क्रिया के अगमूत हे। गौए उपा या 
सूर्य की छिपी हुई किरणे हे और अधकार से उनवी मुक्ति उस सूर्य के जो कि अब- 
कार में छिपा हुआ था उदय हो जाने का कारण होती है या चिह्न है। यही 
उच्च ज्योतिर्मय छोक स्व ' की विजय है, जो कि हमेशा यज्ञ की, यज्ञिय अवस्था- 
ओ और यज्ञ के सहायव देवो की सहायता से होती हैं। में समझता ह, इतने 
परिणाम नि सदेह स्वय वेद की भाषा से निकलते हें। परतु साथ ही वेद की 
उस भाषा से इस बात का भी सकेत मिलता है कि यह सूर्य दिव्य-ज्योति को देने- 
बाली झवित का प्रतीक है और 'स्व ' दिव्य सत्य वा लोग' हैं और इस दिव्य सत्य 
की विजय ही वैदिक ऋषियो का वास्तविक लृष्य और उनके सुक्तो का 
मुस्य विषय है। अब में यथासभव ज्ीघ्ता के साथ उस साक्षी की परीक्षा करूगा 
जिससे हम इन परिणामों पर पहुचते हेँ। 
सबसे पहले) हम देखते है कि वैदिवः ऋषियो बे विचार में 'स्व” और सूर्य! 
मित्र-भिन्न वस्तुएं है, पर साथ ही इन दोनोमे एक घतनिप्ठ सवध“्मी है। 
उदाहरण के लिये भरद्वाज के सूकत (६ ७२ १) में सोम और इन्द्र को कहा गया 
-“तुमने सूर्य को प्राप्त किया, तुमने स्व को प्राप्त क्या, तुमने सब अध- 
वार ओर सीमाओ को छित-भिन्न कर दिया।”' इसी प्रकार बामदेव के सूक्‍त' 
४ १६४ म इन्द्र को कहा है-“जव प्रवाद्य के सूक्‍तो द्वारा (अर्क ) स्व सुदृश्य 
रूप में पा लिया गया और जब उन (अगिराआ ने) सत्रि में से महान्‌ ज्योति को 
चमकाया उस समय उस (इन्द्र) ने अधकार के सत्र बबनो को ढीछा कर दिया 





'युव सूर्य विविस्युईुव स्वविश्वा तमांस्यहत निदइच। (यू ६७२०१) 

'स्वय॑द्रेदि सुदुशीकृमकर्महि ज्योती रुरुचुपेद्ध वस्तो । 

अन्या तमासि डुधिता विचलक्षे नुम्यक्चकार नृतमों अभिष्टी॥ 
(ऋक ४.१६.४) 
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जिसमे कि मनृष्य अच्छी तरह देख सकें।” पहले वर्णन में हम यह देखते हैँ कि 
स्व और 'सूर्य' परस्पर भिन्न हूँ न कि स्व सूर्य का ही एवं दूसरा नाम है। पर 
साथ ही स्व ' का पाया जाना और सूर्य” का पासा जाना दोनो क्रियाओ में बहुत 
निकद सबंध है, वल्वि असल में ये दोनो मिलकर एव ही प्रत्रिया हैं और इनका 
परिणाम यह है कि सब अपपार और सीमाए नष्ट हो जाती है। वैसे ही, दूसरे 
स्थल में 'स्व' के सुदृश्य रूप में प्रतट होने गो सत्रि में से महान्‌ ज्योति वे 
चमया निवलने ये साथ जोडा गया हैं, जिसे हम अन्य स्थलों वे इस वर्णन के साथ 
मिछा सकते हें वि अगिरमो ने अधकार से ढके टूए सूर्य को फिर से प्रवट तिया। 
सूर्य को अगिरसो ने अपनी सूकसों या सत्य मत्रों की शर्त द्वारा प्राप्त विया और 
स्व भी अगिरसो वे सूकतो के द्वारा (अर्थो) प्राप्त ओर प्रकट (सुदृश्य) 
किया गया। इसलिये यह स्पष्ट है कि स्व! में रहनेवाला पदार्थ एक महान्‌ 
ज्योति है और वह ज्योति सूर्य की ज्योति है। * 
यदि दूसरे वर्णना से यह स्पष्ट न होता कि 'स्व” एक लोक वा नाम है 
तो शायद हम यह भी वल्पना कर सकते थे कि यह स्व” शब्द सूर्य, प्रवाक्त या 
आफाश का ही वाचक एक दूसरा झद होगा। पर बार-बार /स्व” वे” विषय 
में कहा गया है कि यह एक छोर हैँ जो कि रोदसी अर्थात्‌ द्यावापृथ्थिवी से परे है या 
इूसरे शब्दों मे इसे विस्तृत छोकः 'उद लोक” या विस्तृत दूसरा लोक 'उद उ लोक! 
या केवछ वह (दूसरा) छोक ु छोका क्ह्ठा हैं। इसवा वर्णव यो क्या गया 
है कि यह महान्‌ ज्योति का छोक है, जहा भय से नितान्त मुक्ति हैं और जहा 
गौए अर्थात्‌ सूर्य को क्रिणे स्वच्छन्द होकर त्रीडा करती है । ४ 
ऋषग्‌* ६-४७-८ में वहा हैं-“है इन्द्र । जातता हुआ तू हमें उस उछ लोक 
को, 'स्व! तक को प्राप्त कराता हूँ, जो ज्योतिर्मय है, जहा भय नही है और जो 
सुखी जीवन (स्वस्ति) से मुक्त हैं #// ऋगू ३-२-७ म वैद्वानर अग्नि को 
चावापृथिवी और महान्‌ स्व” में आपूरित होता हुआ वर्णन किया गया हैं- 
“आ रोदसी अपृणदा स्वर्महत्‌”। इसी श्रवार वस्निष्ठ अपने सूकत में विष्णु 


*उरू नो लोकुूमनुनेयि विड्वान्त्स्ववेज्ज्योतिरमय स्वस्ति। 


र्‌०० 


खोया हुआ सूर्य और खोयी हुई गोए 


को कहता हे-“ओ विष्णु ! तुमने दृढ़ता से इस द्यावापृथिवी को थामा हुआ 
है और (सूर्य की) किरणों द्वारा पृथिवी वो घारण किया हुआ है और सूर्य, 
उपा और अग्नि को प्रादुर्भूत करते हुए तुम दोने, यज्ञ के लिये (अर्थात्‌ यज्ञ के 
परिणामस्वरूप) इस दूसरे विस्तृत लोक (उरुम्‌ उ छोकम्‌) को रखा है”! 
ऋणग्‌ ७-२९-३, ४॥ यहा भी हम सूर्य और उपा की उत्पत्ति या आविर्माव 
के साथ विस्तृत छोव स्व का निकट सम्बन्ध देखते है । 

इस स्व” के विपय में कहा है कि यह यज्ञ के द्वारा मिलता है, यही हमारी 
जीवनयाना का अन्त है, यह वह वृहत्‌ निवासस्थान हैं जहा हम पहुचते है, वह 
महान्‌ छोक हूँ जिसे सुकर्मा लोग प्राप्त करते हे (सुकृतामु लोबम्‌ू)। अग्नि 
थू और पृथिवी के बीच में दूत होकर विचरता हूँ और इस बृहत्‌ निवासस्थान 
स्व! को अपनी सत्ता हारा चारो ओर से घेरता हैँ, “क्षय बृहन्त परि भूषति 
३-३-२"। यह स्व आनन्द का छोक हूँ और उन सब ऐद्वर्यों से भरपूर है जिन- 
बी बैदिक ऋषियो को अभीप्सा होती है। ऋग्‌' ५-४-११ में कहा हैं- 

“हे जातवेद अग्नि! जिस पुरुष के लिये, उसके सुकर्मा होने के कारण, तू 
उस सुलमय लोक को प्रदान करता है वह पुरुष अद्व, पुत्र, वीर, गौ आदि से 
युक्त ऐश्वर्य को और स्वस्ति की प्राप्त करता हैं।” 

यह आनन्द मिलता है, ज्योति के उदय होने से। अगिरस इसे इच्छुक 
मनुष्यजाति के छिये तब छा पाते है जब वे सूर्य, उपा और दिन को प्रकट वर 
केते है । “स्व को प्राप्त करनवाछे इद्र ने दिनो को प्रकट वरके इच्छुफो' 

(अगिरसो) के द्वारा-उक्षिग्मि “विरोबी सेनाओं को जीता है, उसने मनुष्य 





४व्यस्तभ्ना रोदसी विष्णदेते दाधर्थ पुथियोमभितों मयूखें”॥ 

+उस पज्ञाय चक्रयुद लोग जतयन्ता सूर्ममुपासमग्निम्‌” ॥ (श्रदू० ७॥९९३,४) 

“यस्में त्व घुफुते जातवेद उ छोकमग्ने हुणव स्पोदम्‌ ) 

अश्विन स पुत्रिण योरवन्त गोमन्त रायि नझते स्वस्ति ॥(५॥४११) 

+'उश्चिग्मि ' शब्द नृ' की तरह मनुष्य और देवता के लिये प्रयुक्त होता है, 
परन्तु 'न्‌/ के समान ही कभी-कभी विशेषकर 'अगिराओ' वा ही निर्देश करता है । 


२०१ 


बेइ-रहस्य 


वे लिय दिनों के ध्रवाघ्य वो (केतुम्‌ अद्धाम्‌) उद्धासित क्या है और वृहत्‌ सुख 
के छिये ज्योति को अधिगत जिया है' -अविन्दज्ज्योतिदृंहते रणाय ३े-३४-४। 
यदि इत और इसी प्रकार के अन्य केवल खण्डश उदृघृत बैदिव वार्यों वो 
देखा जाय, तो अबतप हमने जो युछ वहा है इस सबकी व्याख्या वेदाक इस प्रयार 
भी वी जा सकती है जि, रैंड इण्डियन छोगा को एक धारणा वे सदृश, आकाश 
और यूथ्वी से परे सूर्य वी रिरिणा से रचा हुआ एव भौतिक लोक है, यह एक 
बिस्तृन लोक है, वहा मनुष्य सत भय और बाधाओं में स्वतन्त्र होतर अपनी 
इच्छाओं को तृप्त वरते हूँ और उन्हे अगस्य घाड़े, गो, पुत्र, सेवक भादि मिलते 
हैँ। परन्तु जो कुछ हम सिद्ध करना चाहते हे वह यह नहीं हैं। बल्वि इस- 
के विपरीत, यह यिस्तृत छीक बृहद्‌ दो या व जिसे हमने थु और पृथ्वी से 
परे पहुचकर पाना हैँ,' यह अतिस्वर्गिक महान्‌ विस्तार, यह असीम प्रयाज्ष एक 
अति-मानस उच्चलोक है, मनोतीत दिव्य सत्य” और अमर आनन्द वा अत्युक्च 
लोक' हैँ और इसमें रहनेवाली प्योति, जो इसती सारवस्तु भौर इसकी तात्विक 
वास्तविकता हुँ, 'सत्य' की ज्याति है । 
परन्तु इस समय तो इतने पर ही व देना पर्माप्त है कि यह एक छोकः है जो 
पिसी अन्यनार के वारण हमारी दृष्टि से ओयल हुआ हुआ है, इस हमने पाना 
है तथा स्पष्ट रूप से देखना हैं और यह देखना व पाना इस वात पर आश्रित हूँ 
कि उपा का जन्म हो, सूर्य वा उदय हो ओर सूर्य वी गौए अपनी गुप्त ग्रृहा से 
नितल्बर बाहर आवे। बे आत्माए जो यज्ञ में सफल होती हैं 'स्वर्दृभ” हो 
जाती है, स्व” वो देख लेती है और म्वविद्‌' हो जाती हैं अर्थात्‌ स्व को पा 


एदुद्ध ॒स्वर्या जनयल्वहानिं निगायोशिग्नि पृतता अभिष्टि । 

प्रारोचमन्मनवे केसुमल्लामविन्दज्ज्योतिदृंहठे रणायथ। (३॥३४॥४) 

ैयोकि ऐसा परे पहुचने वा वर्णन अनक थार हुआ हैं। उदाहरण वे छिये, 
“कनुष्या ने वृत्र का हतन बरके आराश और पूरवी दावोक़ो पार करके अपने 
निवाम वे लिये बृहत्‌ छोक वो बताया घ्तत्तो वृजमतरन्‌ रोदसी अप उर क्षयाय 
चकिरे । (ऋ० १-३६-८) 


र्णग्र 


खोया हुआ सूर्य और खोयी हुई गौए 


हेती है या जान लेती है। स्वविंद्‌' में (विद धातु हैँ जिसके पाना और जानना 
दोनो ही अर्थ हैं और एवं दो स्थलो में तो इसये स्थान धर स्पष्ट ज्ञानार्थव ना 
धातु वा ही प्रयोग हुआ है और वेद म ही यह भी वहा हूँ कि अन्घवार में से 
प्रदाश वो जाना गया। 
अव स्व या इस बृहत्‌ छोव का स्वरुप यया है यह प्रइ्न है जो शेप रहता 
हैं और इसका निर्णय वेद वी व्यास्या वे लिये बहुत ही महत्व वा है। क्‍्योविः 
“वेद जगलियो के गीत है” और 'वेद प्राचीन सत्य ज्ञान वी पुस्तव' है' इन दोनों 
भत्रि विभिन्न बल्पनाओ में से किसी एकवा ठीक होना इस निर्णय पर इधर या 
उघर हो सकता हू। परल्तु इस प्रदन वा पूरा पूरा निर्णय तो इस बृहत्‌ छोक 
वा वर्णन वरनेवाफ़े सैकड़ों ब॒तिक अधिक प्रवरणो वे विवाद में पड़े बिना नही 
हो सबता है और यह इन अध्याया वे क्षेत्र से बिल्कुल बाहर वा विषय हो जाता 
हैं। पर फिर भी आगिरस सूकतो पर विचार करते हुए और उसके बाद हम 
इस प्रश्त को फिर उठायगे। 
तो यह सिद्ध हुआ कि स्व ' को देखने या प्राप्त व रने के लिये सूर्य और उपा 
ने' जन्म मो एक आवश्यक शर्त मानना चाहिये और इससे यह भी स्पष्ट हो जाता 
है कि वेदों मे इस सूर्य की क्या को या आल्वारिक वर्णन को तथा 'सत्य मत्रो' के 
द्वारा अथपार में से ज्यीति को चमवाने, पाने और जन्म देने वे विचार वो क्यो 
इतना महत्त्व दिया गया हैँ ” इसको बरनेवाले' इन्द्र और अगरिरस है और ऐसे 
स्थरू बहुत स है. जिनम इसका वर्णन हुआ हैं। यह्‌ कहा गया हैं कि इन्द्र 
ओर अगिराओ ने स्व या 'सूर्यें' को पाया (अविदत्‌), इसे चमकाया या प्रवा- 
शित् क्या (अरोचयत्‌), इसे जन्म दिया* (अजनयत्‌) और इसे विजय करके 
अधिगत किया (सनत्‌) । वास्तव में अधिकतर अकेले इन्द्र का ही वर्णन आता 
है। इन्द्र वह है जो रात्रि में से प्रकाश का उदय बरता है और सूर्य वो जन्म 
दता हूँ-' क्षपा वस्ता जनिता सूर्यस्थ ३॥४९४ १” उसन सूर्थ और उपा को उत्पन्न 





*+हमें यह स्मरण रसना चाहिये कि यज्ञ में देवताओ के प्रकट होने को बेद में 
उनके जन्म के रूप म वर्णन क्या गया हैं। 


रनग्ते 


किया है! (२४१०७) । या भौर विस्तृत रुप में वें, सो उसने सूर्य, दो और 
पा सीनों बी इस॒टुठा जन्म शिया हैं! (६।३००५)। स्वय घमाता हुआ यह 
उपा को चमराता हैं, स्यप चअमरता हुआ बह सूर्य छो प्रवाशमय बरता 
६-“हपेप्रुपसमर्चय सूर्य हर्धभरोतयः शश४।२/। ये सब्र उस इन्द्र वे मह्दात्‌ 
कम है, जजात सूर्थे उपस सुदसा' (ह॥३२८)'। वह सुवंश्य इस्ध अपने 
शयुस्मपर्ण (चमाने हुए) सलाओं ने क्षेत्र बो छीसकर अपने अधियार में 
कर टेता हैं, गूर्य गो अधिदल बरता और जलों को अधिकृत बरता ह-सतत्‌ 
होतं सविभि' टिविल्येंसि सनत झूर्ये सनदप' सुदश' १।१००११८"॥ वह इन्द्र दिनों 
को जन्म देने द्वारा स्व" वो भी जीतनेवारा हैं, जैसा हि हम पहने देय सुत्े हैं 
(स्वर्षा) | इन सब पृथव्‌-पृपक्‌ बेद ये वाययों में सूर्य के जन्म वा हम यह भी अरये 
के सकते है हिं यह सूर्य वी प्रारभित्र उत्पत्ति या च्न हैं, जो सूर्य पहले नहीं था 
उसे देवताआ ने रचा, परतु जद हम इन यावयो वा दूसरे यात्र्यों के साथ समन्वय 
मरके देखेंगे तो हमारा यह सम दुर हो जायगा। सूर्य वा यह जन्म उपा वे साथ 
सा जन्म है, उदय हैं, रात्रि में से उसरा जन्‍म हैं । यह जन्म यज्ञ ने द्वारा 
होता है-/इस्ंद्र' सुयत्ष उपसः स्वर्जनतू (रार२शा४)॥ इल्द्र ने अच्छी प्रकार 
यज्ञ करके उपाओं और सूर्य को उत्पन्न क्या ।/ और अभनुष्य की सहायता 
के यह सपन्न होता है-“अस्पाकेमिनृमि सूर्य सनत्‌”-हमारे “मनुष्या' के द्वारा 
असने सूर्य को जीता (११००६) । और बहूत से मत्रा में इसे अगिरसो के 
बायें का फट वर्णन शिया गया है और इसका सबव गौआ वे मुफ्त हाने और 
पहाडियो बेर तोडे जाने के साथ है । 

यद सत्र अवस्था हूँ जो कि हमें ऐसी कल्पता नही करने दे सवती-जो कि 








प्यः सूर्य घ उदस जजाब। (वह्टू०२१२७) 

औाक सूर्य लनपन्‌ दामुपासर 

*इुन्द्रस्य के सुझृता पुर्दाण दतानि देवा न मिनन्ति विद्दे। 

इाकार या युदियों दामुरेेॉम जजात मुर्समपत सुदस्ाा अरूण शर२ाट) 
क्या यह वह खेत नहीं हूँ जिसमें अभि ने चमकती हुई गौजा का देखा या २ 
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खोया हुआ स्‌र्ये और खोयी हुई योए 


अन्यथा की जा सकती भी-कि सूये का जन्म या प्राप्ति बेव उस आबाश (इन्द्र) 
हा वर्णन है जिसमें प्रतिदिन उप'काल में सूय॑ वा उदय होता है। जब इच्ध्र के 
बारे में यह कहा जाता है कि वह घने अधवार में भी ज्योति को पा टेता है (सो 
अधे चित्तमप्ति ज्योतिविदत्‌) तो यह स्पष्ठ हैं कि यह उसी ज्योति की ओर 
सकेत है जिस एक ज्योति को अग्दि और सोम वे बहुतो के लिये पाया धा-("“अ- 
विन्दत ज्योतिरेतत वहुभ्य ” १९३४)-जब कि उन्होने पणियो की गौओ को 
चुराया था।' यह “वह जामूृत ण्योत्रि है जिसे सत्य की वृद्धि बरनेवाला ने 
उत्पन्न किया था, एक देव को देव (इन्द्र) के छिये उत्पन्न किया (८ ८९ १) ।' 
यह वह गुप्त ज्योति (गुह्य ज्योति ) है जिसे पितरो ने, अगिरसों मे उस समय 
पाया था जब कि उन्होंने अपने सत्य मत्रो के द्वारा उपा को जन्म दिया था। 
पह वही ज्योति है जिसका वर्णन मनु वैवस्वत या कश्यप ऋषि के विश्वेदेवा 
देवताक गहस्पमय सूवत म है, जिसमें कहा गया हैं-उनमेंसे कुछने कक का गायन 
करते हुए सहत्‌ साम को सोच निकाला और उससे उन्होने सूर्य का चमकाया ८ 
२९ १०'*। और यह ज्योति मनुष्य की सृष्टि से पहल़े हुई हो ऐसा नहीं 
हुँ, क्योकि ० ७९९१ १ में कहा हैं-/हमारे नमस्कार से वृद्धि को पावेवाक्े, 
प्राचीन और निष्पाप दवा ने (अबकार वी झक्तिया से) आच्छादित मलृप्य 
के ल्यि सूर्य से उपा को चमकाया ।” यह उस सूर्य की प्राप्ति है जो 
अधवार के अदर रह रहा था और यह ध्राप्ति अगिराओं ने अपने दस 
महीनों के यज्ञ के द्वार की। वेद की इस कहानी या अलकार-वर्णवा का 
आरमभ बहीसे भी क्यो न हुआ हो, यह बहुत प्राचीन है और बहुत जयह्‌ 





'अग्नोषोमा चेति तद्गीय वा यदमुष्णोत्मव्स पणि गा।। 
अवातिरत बृसयस्थ शेषोष्विन्दत ज्योतिरेक यहुभ्य ॥१.९३४ 
चेन ज्योतिरजनयत्नृतावृषो देव देवाय जायूवि३ ऋ० < ८९ १ 
'अर्चेन्त एके महि साम मन्दत तेन सूर्यमरोचयन्‌। ८.२६९-१० 
"कुविदज्ञ नमपा में यूघास' पुरा देवा अनवद्यात आसन । 

ते घायबे मनवे बाधितायावासमशुपस सूर्पेण ॥चछ०७९१९१ 


२०५ 


येद-रहस्य 


पैली हुई है और इसमें यह यल्पना की गयी है कि सूर्य एक लये का तन रुप्त 
(सोया हुआ) रहा कौर इस बीच में मनुष्य अधवार से आचह्छादित रहा। 
यह बहानी भारतवर्ष वे आर्यछोगो से ही नही, कितु अमेरिवा के उन मय! छोगो 
में भी पायी जाती हैँ जिनकी सम्यता अपेक्षया जगली और सभवत इजिप्शियन 
सस्कृति का युराना सूप थी । वहा भी यही रिस्सा है वि सूर्य बई महीनों तय 
अपेरे में छिया रहा और बुद्धिमान्‌ छोगों (अगरिरस ऋषियों २) की प्रार्यनाओं 
और पवित्र गीतो से वह फिर प्रवट हुआ । वेद के अनुसार ज्योति वा यह पुत- 
झुदय पहिड्रेन्पहठ आगिरस नामव सप्तर्धियों से हुआ हैं, जो कि' मनुष्यों के पूर्व 
पितर ढूं मौर फिर इमे उनते छेकर निरतर मनुष्य वे अनुभव में दोहराया गया 
हैँ । 
इस विश्लेषण द्वारा हमें यह माठूम हो जायगा वि वेद में जो थे दो घहानिया 
आती हँ-पहिली यह ए ि यूर्य लुप्त था और यज्ञ द्वारा तयाकत्र द्वारा इन्द्र गौर 
आभिरसो ने उप्ते पुत्र प्राप्त किया और दूसरी यह कि गौए लुप्त थी और उन्हें भी 
मत्र द्वारा इद्ध और भागिरसो ने ही पुत्र भाप्त किया-वरे दो अलग-अलग गायाएं 
नहीं, कियु वे वास्तव में एवं ही गाया हूँ । इस एक्त्मता पर हम पहले ही बल 
दे चुत है, जब वि हमने सौओ और उपा के परस्पर सबंध के विपय में विवाद 
चबलाया था। गौए उपा की विरणे हैं, सूर्य की 'गौए' हे, वे भौतिक शरीरघारी 
पशु नहों हैं। छुप्त गौए सूर्य की लुप्त हुई-हुई किरण हैँ और उनवा फिर से 
उदय हीवा लुप्त सूर्य के पुनदय की प्रहले से सूचना देता है। प्रतु अब यह 
आवश्यक हूँ कि स्वय वेद की ही स्पप्ट स्थापनाओ के आघार पर इस एकात्मता 
को सिद्ध करवे उन सव सदेहो को टूर कर दिया जाय जो यहां उठ सकते है। 
बस्तुत वेद हमें स्पष्ट रूप से कहता हूँ कि गौए ज्योति है और बह बाडा (बजे 
जिसमें वे छिपी हुई हें अथकार हैं। ऋ०१९२४४ में जिसे हम पहले भी उद्धृत 
कर चुके दे, यह दिखा द्वी दिया गया है थि' गो और उनके बाड़े का वर्णन विशुद्ध 
झूप से एक झूपक ही हँ-“उपा ने गो के बाडे वी तरह अधकार को खोल दिया" ।* 


+ज््योतिविद्यर्त भुवनाय कृष्वती गावो न भ्रज च्युपा आवर्लेस"॥ 


ज्ण्द 


खोया हुआ सूर्य और खोयी हुई गौए 


गौओ वी पुन प्राप्ति की कहानी के साथ ज्योति के पुनर॒दय का सवध भी सतत 
पाया जाता है; जैसे कि ० १९३ ४ में कहा हँ-“तुम दोनोने पणियो के यहासे 
'"गौओ को चुराया तुमने बहुतो के डिये एक ज्योति को पाया ।” अथवा 
जैसे कि ऋ०२ २४ ३१ में वर्णतव हूँ -'दिवा में सप्रसे श्रेष्ठ देव का यह कार्य है; 
उसने दृढ़ स्थानों को ढीला कर दिया, कठोर स्थानो को मृदु कर दिया। वह 
बृहस्पति गौओ (किरणों) को हाक छाया, उसने मत्रो के द्वारा (ब्रह्मणा) वल' 
व्य भेदन किया, उसने अधकार को अदृश्य वर दिया और स्व” को प्रकाशित 
किया।” और ऋ० ५३१३१ में हम देखते हे क्रि-“उस (इन्द्र) ने दोग्ध्री 
गौजा वो आवरण कर लेनेबाले बाड़े के अदर प्रेरित क्रिया, उसने ज्योति के हारा 
अधकार के आवरण को खोल दिया ।” पर इतना ही नही, वल्कि यदि कोई 
कहे कि येद में एक वाक्य का दूसरे वावय के साथ कोई सवब नहो है और वेद के 
ऋषि भाव और युक्त के बधनों से सर्वथा स्वतत्र होकर अपनी मानसिक कल्पना 
से गौओ से सूर्य तर और अघकार से द्वाविड छोगो की गुफा तक मनमौजी उडानें छे 
रहे है, तो इसके उत्तर में हम निश्चयपूर्वक एकात्मता को सिद्ध बरनेवाले वेद के 
दूसरे प्रमाण भी दे सकते हें। ऋ० १३३ १०' में वहा हैं-वृषभ इन्द्र ने 
बज को अपना साथी बनाया अथवा उसका श्रयोग किया (युजम्‌), उसने ज्योति 
के हारा अधकार म से किरणों (गौओ) को दुहा ।” हमे स्मरण रखना चाहिये 
कि बज स्वयं अज्मा' है और इसके अदर 'स्व ' की ज्योति रहती है। फिर ४ 
५१ २* में जहा कि पणिया का प्रश्न है, कहा हैं-/स्वय पवित्र रूप में उद्धित होती 
हुई, और दूसरोकों भी पवित्र करतवाठी, उयाओ ने वाडें (द्रज) के दरवाजो 
को खोल दिया और अघकार को भी खोल दिया”-(ब्रजस्प तमसो हारा )। 





'तद्देवाना देवतमाय कर्त्वेमश्नय्नन्‌ दृ्झात्रइन्त वीछिता। 

उद्‌ गा आजदशितद्‌ ब्रह्मणा वलमगहत्तमों व्यवक्षयत्‌ सवा ॥२ र४.३ 
"प्राचोदयत्‌ सुदूधा वद्चे अन्तवि ज्योतिया सवयृत्वतमोश्व" ॥५३१३ 
'युजे वच्धय वृषभश्चक्र इस्धो निर्म्योतिषां तमसो गराअदुक्षत्‌ ॥१.३३.१० 


“व्यू बजस्प तमसो डारोच्छन्तोरत्रज्छुबमथ पावका 7४ ५१-२ 


२०७ 


बेदन्‍रहम्प 


यदि इन सब स्थलों वे उपस्थित होने पर भी हम इसपर आग्रह करे कि वेद में 
आयी गोओ और पणियों की कहानी एवं ऐतिदासिय शिस्सा हैं तो इसका कारण 
यही हा सत्ता हूँ वि स्वय येद की अन्त साक्षी के हाते हुए भी हम वेदों से अपना 
वैसा ही अर्य निवालने पर तुले हुए है। नहीं तो हमें अवश्य स्वीकार 
बरना चाहिये कि पिया वी यह परम गुप्त निधि निर्धि पणीना परम गुहा 
हिंतम्‌ “-पायिव पणुआ थी सपत्ति नहीं हैँ, कितु जैसा जि प्ररुच्छेप दंवोदाप्ति ने 
ऋ० ११३७ ३ में स्पप्ट विमा हैं, “यह द्यू वी निधि, पक्षी के बच्चे वी तरह, 
गुप्त मृहा में छिपी पटी है, गौआा वे बाटे वी तरह, अनत चट्टाव के बीच में, ढकी 
पड़ी है"-(अविन्ददू दिवो निहित गुहा निर्धि वेतें गर्म परिवीतमश्मन्यनन्ते अन्त- 
रम्मनि। ब्रज बद्सी गवामिव सिपासन्‌ ) $ 
ऐसे स्थल वेद में बहुत से हूँ जिनसे दावा कहानियों में परस्थर सवध या 
एकात्मता प्रकट हाती है । में नमूने वे लिये वेवर दो चार का ही उल्हेख वरूगा। 
ऋ० १६२ में,-जिनमें इस कहानी के विषय में छुछ विस्तार से वहा गया है 
उनमेसे यह एक हँ-हम पाते है “है शवितश्याली इन्द्र / तूने देशग्वाओ (अग्रिरसा) 
के साथ मिट्वर बडे दाब्द वे साथ वल को परिदारण क्या। अग्रिराओ से 
स्तुति किये जाते हुए तूने उपा, सूर्य और गौओ वे द्वारा सोम कौ प्रवाशित 
विया!। ।” बऋदृ० ६ १७३* में कहा हँ- हे इत्ध ! तू स्वोत्रा को सुन और 
हमारी वाणिया वे द्वारा बढ़, सूर्य को प्रगट कर, कझ्त्रुओ का हनन वर और गौओ 
को भेदनत करवे निकाल छा।  ऋ० ७९८ ६ में हम देखते हँ-'ओ इन्द्र ! 
गौओं वी यह सब सपत्ति जो तेरे चारो तरफ़ हैं और जिसे तू सुर्यरूपी आख से 





प्रण्पुसमि फलिगमितद्ध झक् वल रवेण दरयो दशग्वे” ॥ 
गृषाती अद्धिरोनिदेस्स विवष्यत्ता सुर्येण गोमिरन्च' ॥१:६२ ४-५ 
स्भुपि इह्म वादुधस्वोत गौमि ॥ 
आदि सूर्य कृष्रहि पीपिहीपों जहि शर्तरभि मा इन्द्र तुन्घि॥ ६-१७-३ 
पुवेद विषकमशिता प्रसब्य गत पश्यप्ति चक्षस्ता पमुर्दस्य ? 
शवामंस योपतिरेक इन्ध॥ ७-२८.६ 

त्‌ 


क्ण्द 


सोया हुआ सूर्य और सोयी हुई मोए 


देसता हैं, तेरी ही हैं। तू इन गौओ का अवेला स्वामी है (गवामसि गोपति- 
रेपा इन्द्र)” | ओर किस प्रवार वी गोओ वा वह इन्द्र स्वामी है, यह हमे 
सरमा और गौओ बे वर्णनवाले सूक्‍त ३-३१ से मालूम होता हुँ-'विजेयी 
(उपाए) उसके साथ सगत हुईं और उन्होने अन्धवार में से महान्‌ ज्योति को 
जाना। उसे जानती हुई उपाए उसके पास गयी; इन्द्र गौओं वा एकमात्र 
स्वामी हो गया-(पतिर्गवामभवदेक इन्द्र )”॥ इसी सूचत में आगे बताया 
गया हूँ कि किस प्रवार मन वे द्वारा और सय (छत) के सारे मार्ग को खोज 
लेने द्वारा सप्त, ऋषि अगिरस गौओं को उनके दृढ़ वारागार से निकालकर 
बाहर ठाये और विस प्रवार सरमा, जानती टुई, पंत वी गुफा तब और उन 
अविनश्यर गौओ के शब्द तब पहुच पायी।' उपाओ और 'सस्‍्व” वी बृहत्‌ 
सौर ज्योति की भ्राप्ति वे साथ बही सवध हम ७-९०-४ में पाते है-'अपने पूर्ण 
प्रकाश में, विना विसी दोष, छिद्र या त्रुटि के, उपाए निकल पडो, उन (अगि- 
राओ) ने ध्यान वरवे वृहत्‌ ज्याति (उरु ज्योति ) को पाया। कामना करने- 
बालों ने गौओं वे! विस्तार वा सोल दिया, आवाश से उनदे ऊपर जलो की 
वर्षा हुई।! 

इसी प्रवार २-१९-३ में भी दिन, सूर्य और गौओ का वर्णन है-उसने सूर्य 
को जन्म दिया, गौओ को पाया और रात म से दिना के प्रवाश बो प्रकट क्या! । 





अभि जैन्रोरसचन्त स्पुधान महि ज्योतिस्तमसो निरजाननू। 
त जानती प्र॒त्युदायप्रुपात पतिर्गवामभवदेक इन्द्र ॥ 
चीछी सतीरभि धीरा अतृच्दन्‌ प्राचाहिन्यर्‌ मतसा सप्त विप्रा । 
विश्वामदिन्दन पश्यामृतस्य प्रजानन्नित्ता नमसा विनेश॥ओ 
बिदद्‌ यदी सरसा रुग्णमद्रेमेहि पाथः पूप्पे सध्यकू के । 
अग्र नय॒त्‌ सुप्द्याक्षरएणएएडउए रख, प्रयमण शफ्फरी, गए्तू ७. (जुु० ३१३१४८-६)) 
“उच्छन्षुपस सुदिना अरिप्रा उ् ज़्योतिविविदुर्दोष्याना ॥ 
गव्य चिंदूवमुद्ञिजों थि यदुस्तेपामनु प्रदिव सरुराप' ॥ ७.९०-४ 
'अजनपत्‌ सुर्थ विदद्‌ गा ऊवतुदाक्वा बसुवाति साघत्‌ ॥ २.१९,३ 


२०९ 


बेद-रहस्य 


-१३ मे, यदि इगया दूर अर्थ ने हो, सो उपाओ ओर भौओ यो एवं मान॑- 
गद्ठा गया है-बट्टामे जिना। बाद हैं, दोस्धी (दाहन देनेवारी ), अपने ठव ने- 
मारागार में चमवती हुई, उनयों पुवार पा उत्तर देती हुई उपाओं को 
ने बाहर निताला 4! परन्तु इस मनन का यह आर्य भी हो सपता है कि, 
रे पूवेंपितर अग्रिराओं द्वारा, जिनवा दससे पहले मस्त में यर्णेत हुआ हूँ, 
री हुई उपाओं ने उनके छिये गौओ को बाहर नियाछा । फिर ६-१७- 
हम देखते हे कि-उरा बाड़े या भेदन सूर्य वे चमकने का साधन हुआ है-तू- 
में और उपा को चमकाया, दृढ़ स्थानों गो तोडते हुए, उस बडी और दृढ़ 
ते को अपने स्थान से हिछा दिया, जिसने गौओ को घेरा हुआ था ।/ अन्त 
३९ मे हम टटानी वे रूप में दोनों अछकारों नी बिल्वुल एक्त्मता मिलती 
प्रत्यों में बोई भी इनयी निन्‍दा बरनेवारटा नहीं हैं (अथवा में इसे इस प्रगार 
कोई मानवीय शक्ति इसयों बद्ध या अवरुद्ध व्रनेवाढी नहीं) जो हमादे 
( (पंरणियों बी) गौओं के छिये झंडे हें । वड़ें-्बडे कामों को करनेवाछे 
महिमाद्नाली इन्द्र ने उनके लिये गोओ वे दृढ़ वाडो को खुला वर दिया। 
आग सवाओ नवग्वाओं के साथ एक ससा इन्द्र ने अपने घुटनों वे' बछ गौओं 
छते हुए, जद्मा दस दशग्वाओं के साथ इन्द्र ने अन्धवार में रहते हुए असली 
को (अथवा मेरी व्यास्या म, सत्य! के सूर्य को) पा लछिया। ३-३९-४, 
। यह स्थरट पूर्ण रूप से निर्णयात्मव है। यौए पणिया वी गौए हूँ, जिनका 


अस्माकसत्र पितरों सनुष्या अभिम्सेदुऋतसाशुपाणा'। 

इ्मत्जा सुदुधा बनने अन्तरदुल्ना आजशपसों हुवाना ॥ ४१.१३ 
रैभि सूर्यमृपत्ष भन्‍्दसानोध्वासयोध्प दृब्हहानि ददेंतू। 

हार्मद्र परि गा इन्द्र सन्‍्त नुत्या अच्युर्त सदसस्परि स्थात्‌ ॥६-१७ ५ 
उकिरेधा भिन्दिता मत्येंषु थे अस्माक पितरों गोषु योधाः। 

र्र एपा दृहिता साहिनायानुद्‌ गोज्ाणि ससू्े दसनावान्‌ ॥ 

खा छू यप्त सखिभिर्वग्वैरनिज्ञवा सत्वभिर्गा अनुग्मन्‌। 

त्य तदिन्द्रो ददाभिदेद्ग्वै सुर्ये विचेद तमसि क्षियन्तम्‌ ॥३ ३९.४-५ 


ग ३२१० 


सोया हुआ सूर्य ओर सोगी हुई गोएं 


पीछा वरते हुए मग्रिरस हाथो और घुटनों वे बे गुफा में घुसते है। पता 
ज्मानेवाले इन्द्र और अगरिरस है, जिन्हें दूसरे मन्यों में नवग्वा और दश्नग्वा 
कहा हैं। और बह वस्तु जो पदंत की गुफा में पणियों के बाड़े में धुसने पर 
मिछती हूँ, पणियों द्वारा चुराई गयी कोई आरयों वी घनदौलत यथा भौतित' गौ 
नही, वल्थि' सूर्य है, जो अन्धवार में छिपा हुआ है' (सूर्य तमसि क्षियन्‌) । 
इसलिये इस स्थापना में अब कोई प्रश्न शेप नहीं रहता वि वेद की गौए, 
पणियों को गौए, थे गौए जो चुरायी गयी, जिनके लिये छूडा गया, जिनका पीछा 
बिया गया और जिन्हे फिर से पा लिया गया, वे गौए जिनवी ऋषि कामना 
करते है, जो मन्प्र व यज्ञ के द्वारा और प्रज्वल्ति अग्नि और देवो को बढाने- 
वाले छन्‍्दों और देवों को मस्त करनेवाले सोम वे द्वारा जीती गयी, प्रतीवरूप 
गौए है, वे 'प्रताय' वी गोए हैे। यौर वेद के गो, 'उस्रा', 'उस्तिया' आदि 
अन्य शब्दों के आतरिव भाव 4 अनुसार वे चमकनेवाली, प्रवाशमान, सूर्य की 
गौए (बिरणे) है, उपा के चमवीले रूप हे । 
इंष निश्चित परिणाम-जिसत्रे सिवाय और कुछ परिणाम निवल नहीं सकता- 
से हम यह समझ सकते हे कि वेद की व्याल्या का रहस्यमय आधार जगलियों 
यी पूजा के स्थूछ प्रहमति-वाद से वही बहुत ऊपर सुरक्षित है। बेद अपने- 
आपको प्रतीव-हूप वर्णन की पविन, धामिक पुस्तक के रूप म प्रकट करते है, 
जिसमे सूर्य वी पूजा या उपा वी पूजा वा जथवा उस उच्च आन्वरिक ज्योति, 
रूत्य के सूर्य (सत्यम सूचम्‌) का सुल्दर आल्कारिक वर्णन हूँ जो हमारे अज्ञान- 
रूपी अन्धकार से ढका हुआ है, जो पक्षी वे शिशु वी तरह, दिव्य 'हस' की तरह 
जड प्राकृतिक सत्ता की अनन्त चट्टान वे पीछे छिपा हुआ है-/अनन्ते अन्तरश्मनि/। 
यद्यपि इस अध्याय म मेने जअपने-जापको कुछ कठोरता दे साथ इस विषय 
के प्रमाणी तर ही सीमित रखा हैँ कि गौए उस सूर्य की ज्योति है पो वि अन्घ- 
कार म छिपा हुआ है, फिर भी सम” की ज्योति और ज्ञान के मूर्य के साथ उन- 
काशसबंध उद्धृत जिये गये एक-दो मना म स्वय ही स्पष्ट हो गया है। हम 
देखेंगे कि यदि हम अल्‍्य-अछग्र मन्‍नो को न लेकर बग्िरस सूकनो के सभी स्पल्य 
की परीक्षा कर, तो जो सवेत हमन इस जध्याय म पाया है, वह अधिकाधिक 


र्श्१ 


पु 


चेइररहस्प 


स्पष्ट और निद्चियत रूप में हमारे सासने आयेगा। परन्तु पहछे हमे अगिरस 
ऋषियों और गुहा के निवासी उन रहह्यपूर्ण पशियों पर एक दृष्टि डाठ लेंगी 
चाहिये, जो अन्यवार के सादी है और जिनसे छीनपर ये अग्रिरस ऋषि सोयी 
हुई चमपरीली गौओ वो और सोये हुए सूर्य को पुन प्राप्त बरते हे । 
ऱ 


सबहवां अप्याप 
अंगिरस ऋषि 


“अगिरस' नाम बेद में एकवचन में या बहुवचन में-अधिततर वहुवचन में- 
बहुत जगह आया हूँ । पैतृक नाम या गोनसूचर नाम के तौर पर आगिरस! 
यह शब्द भी वई जगह दृहस्पति देवता वे! विशेषण ये तौर पर वेद में आया है। 
पीछे से अगिरम्‌ (भूगु तथा अन्य मत्रद्वप्टा ऋषियों वी तरह) उन वशप्रवर्तत 
ऋषियों में से बिना जाने या था जिनके नाम से वश तथा गोत्र चले और पुकारे 
जाते ये, जैसे 'अग्रिरा ' से आगिरस, 'भूगु' से भागंव। वेद में भी ऐसे ऋषियों 
के कुछ है, जैमे अम्रय , भूगव , वण्वा । अध्रियों वे एक सूपत में अग्नि (पवित्र 
आग) को खोज नितालनेवाले अगिरम्‌ ऋषि कहे गये हे, एव दूसरेमें भूगु ऋषि'। 
बहुधा सात आदिम अगिरमो वा वर्णन इस रूप में हुआ है दि वे मनुष्य पुरखा हैं, 
“पितरो मनुष्या ', भिन्‍्होने प्रकाश को खोज तिवाछा, सूर्य को चमकाया और 
सत्य के स्वलक में चट गये । दशम मण्डल वे बुछ सूकनों में अगिरसो को बब्य- 
मुक्‌ पितरो के तौर पर यम (एक देवता जो कि पीछे के सूकता में ही प्रधानता में 
आया है) दे' साथ सवधित दिया गया हूँ, वहा ये अगिरसन्गण देवताओं के साथ 
यहि पर बैठते हे और यज्ञ में अपना भाग ग्रहण करते है। 

यद्दि अनिरस्‌ ऋषियों के विषय मे यही सब छुछ बस होता तो इन्होने गौओ 
के खोजने म जो भाग रिया है उसकी व्यास्या वरना बड़ा आसात था, बल्कि 
उसकी व्यास्या में कुछ सास वहने को जरूरत ही न थी, तद सो इतना ही हैँ कि 
मे पूर्वपुरुष है, वैदिक धर्म वे सस्थापत है, जिन्हें इनके वशजों ने आशिव रूप से 
देवत्व प्रदान वर दिया है और जो सतत रूप से देवो वे साथ सवधित है उषा तथा 





"वहुत सभव हूँ, अगिरस्‌ ऋषि अग्नि वी ज्वल्त्‌ (अगार) भक्तिया है और 
सूगृगण सूर्य वो सौर दाक्षितिया हे । 


र्श्रे 


बेद-रहस्य 


सूर्य के पुन प्राप्ति के कार्ये में, यह सूर्य और उपा की पुन प्राप्ति चाहे तो भौतिक 
हप में हो और एवं उत्तरी धुव वी छपी राजियों में से इनकी पुन प्राप्ति हो या 
प्रकाश और सत्य को जीत लेने, के स्प में। परन्तु इतना ही सव कुछ नहीं है, 
वैदिक गाथा इसके और गम्भीर पहलुओ का चर्णन करती हूँ । 
पहिके तो यह कि अगिरस्‌ केवल देवत्वग्राप्त मानुप पितर ही नहीं हे किन्तु 
वे हमारे सामने इस रुप में भी दिखाये गये है कि वे द्ुलोफ के द्रप्टा है. (दिव्य 
ऋषि है), देवताओं के पुत्र हें, वे चौ के पुत है और असुर के, बलाधिपति के वीर 
हूँ या शक्तिया है। (दिवस्पुत्रासो असुरस्य वीरा ” यह एंक एसा वर्णन हैं जो 
कि अगिरसो के सस्या में सात होने के कारण तत्सदूश्न ईरानियन गाया म वे 
जहुरमज्द (29079 28209) के, सात देवदूतों वा प्रवल॒ता से, यद्यपि 
शायद बेवठ आकस्मिक रूप से, स्मरण वरा देता है और फिर ऐसे सदभभ है जिन- 
में अपिरस्‌ विल्बुल प्रतीवात्मक हो गये दीसते है, वे मूल अग्रिरसू अग्नि वे पुत्र 
और झक्नया हूँ, वे प्रतीकमूत प्रकाश जौर ज्वाला बी घक्तिया हैँ और ये उस 
सात मुखवाछे, अपनी नौ और अपनी दस प्रकाश वी विरिणावाल्े एक अगिरसू 
में, नवस्वे अग्रिरे दशग्वे सप्तास्ये, एकीमूठ भी हा जाते है जिसपर और जिस 
हारा उपा अपने सपुर्ण आनन्द मौर वैमव के साथ खिल उठती हुैं। ये तीनो 
स्वरुपवर्णन एक ही और उन्ही अगिरतसों के प्रतीत होत है, क्योझि इनमें उनवा 
विश्वेप गुण जौर उनके कार्य अन्य फक् वे होतेहुए भी अभिन ही रहते है । 
अगिरस्‌ ऋषि दैव भी है और मनुष्य भी हूँ, उनते इस प्रकार दृहरे स्वरूपबाले 
होने की व्याप्या दो बिल्दुछ विपरीत तरीवा से वी जा सत्रत्ती हैँ। वे मूल- 
त॑ मनुष्य ऋषि रहे है. और अपने वद्यजों द्वादा देवत्व प्राप्त हुए हा और इस 
देवत्वापादन में उन्ह दिव्य कुल-परम्परा तथा दिव्य व्यापार दे दिये गये हा, या 
ये मूल्त अर्धेदेव हो, प्रकाश जर ज्वाल्य वी गस्तिया हो, जिनका कि भनुष्य- 
जाति वे पितरों तथा उसके ज्ञाव के आविष्सारवा के रुप में मानुपीतरण हो 
गया हो। यें दोनों ही श्रतियाए भ्राव्सिक ग्ायाविज्ञान में स्वीकार वी जाने 
योग्य हूँ। उदाहरणायं प्रीत् क्यानक के कैस्टदर ((35607) भौर प्रोली- 
डूसत (20]ए0९0०८5) और उनकी बहिन हेलेन (स्लष्ट/0) सानृष 


कद 


अगिरस ऋषि 


प्राणी थे, यद्यपि ये जुस (22८05) के पुत्र थे, और मृत्यु के बाद ही देव हुए। 
परन्तु बहुत सम्भावना यह है कि ये तीनो मूछत. ही देव थे-बैस्टर और पोदी- 
डूसस, युगल, घोडें पर चढनेवाले, समुद्र में नाविको वी रक्षा करनेवाझे रुगभग 
निशचय से बहा जा सबता है वि वैदिक अध्यिनौ हे जो वि' घुटसवार है जैसा वि 
अध्विन्‌' यह नाम ही बताता है, अद्भुत रथ पर चढनेवाले है, युगल भी हैं, 
समुद्र में 'मुज्यु' वो रक्षा वरनेवाले है, अपार जलूराशि पर पार तरानेवाले, 
उपा वे भाई हूँ और हेलेन उनकी बहिन उपा हूँ या वह 'सरमा' देवशुनी ही हूँ 
जो पिः दक्षिणा की तरह उपा थी शक्ति, छग्भग उसवौी मूत्ति (प्रतिमा) है । 
पर इनमेसे कुछ भी माने इसके आगे एवं और विवासक्रम-हुआ है, जिसके द्वारा 
ये देव या अर्थदेय जाध्यात्मिय' व्यापागों से युक्त हो गये है, घायद उसी प्रक्रिया 
हारा जिससे ग्रीरधरूं में (27९, उपा, वा ज्ञान वी देवी के रूप में परि- 
बर्तन तथा /00॥0, सूर्य, का दिव्य गरायवा और द्रष्टा के, भविष्यवाणी और 
कविता के प्रेरव-देव के रूप में परिवर्तत हो गया। 
बेद मे यह समव है कि एक और ही प्रवृत्ति वाम कर रही हो-अर्थात्‌ उन 
प्राचीन रहस्यवादियों वे मनो में प्रघानतया विद्यमान, सतत ओर सर्वत्र पायी 
जानेवाली प्रतीर॒वाद की श्रवृत्ति या आदत। हरेक वात्त, उनवे अपने नाम, 
राजाओं और याजको के नाम, उनके जीवन वी साधारण से साधारण परि- 
स्थितिया ये सव प्रतोको के रूप मु छे आयी गयी थी और वे प्रतीक उनके असली 
गुप्त अभिप्रायों के लिये आवरण का याम देते थे । जैसे कि वे 'गौ' शब्द वी 
दरचर्थंता का उपयोग करते थे, जिसका कि अर्थ 'किरण' और गाय' मे दोनो होने 
थे, जिसमे वि गाय (उनके पशुपाकू-जीवनसम्वन्धी सपत्ति के मुख्य रूप) की 
मूर्त प्रतिमा उसके छिपे हुए अभिप्राय आन्वरिक प्रकाश (जो दि जिसकी वे 
अपने देवो से प्रार्यदा करते थ उस उनकी आध्यात्मिक सपत्ति का मुस्य तत्त्व 
था) के ल्यि आवरण वत सके, वैसे ही वे अपने नामो का भी उपयोग करते थे, 
गोतम 'प्रकाश से अधिक-से-अधिक भरा हुआ', गविध्दिर 'प्रजाश् में स्थिर, 
एवं ऊपर से देखने म जो निजी दावा या इच्छान्सी प्रतीत होती हैँ, उसके नीचे 
वे अपने विधार म॒ रहनेवाले विस्तृत और व्यापक अभिप्राय को छिपाये होते थे। 
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इसी प्रयार वे बाह्य तया आन्तर बनुनृतियों दा भी, वे चाहे अपनी हूं। या दूसरे 
ऋषियों दी, उपयोग परते थे। यह्वस्तम्म थे साथ आधे गये शुनकोप भी 
प्राचीन कया में यदि वुछ सय है तो यह विल्युल निशा है, जैता कि हम अमी 
देखेंगे, फि क्वेद में यह घटना या गाया एवं प्रतीत दे रूप में प्रयुवत की गयी 
हैं। शुनदेष है मानवीय आगा जो कि पाप के तरिविध वन्‍्दन से बद्ध है और 
अग्नि, सूर्य तथा वर वी दिव्य शशियों द्वारा वह इसमे उन्मुक्त होता हैं । इसी 
' प्रयार युगस, बण्द, उशना क्ाब्य जेंसे ऋषि भी पिन्‍्ही आध्यतीसिक अनुभूतिया 
सभा विजयों के प्रतीक या आदर्श बने हैं और उस स्थिति में इन्होने देवताओं के 
साथ स्थान प्राप्त पिया हैं। तो फिर इसमें कुछ आश्चर्य वी बात नहीं वि 
सात अगिरस्‌ ऋषि भी इस रहस्पमय प्रतीकवाद में, जपने परपरागत या ऐसि- 
हासिया मानुष स्वरूप का सर्वथा बिता त्याग किये ही, दिव्य शक्तियों और बा- 
ध्यात्मिए जीयन के जीवन्त वल् बने यये हा । तो नी हम यहा इन अदयला 
और अनुमानों वो एक तरफ छोड दगे और इनभी जगह इस परीक्षा में प्रवृत्त 
हागे, हि अग्रिरसों के व्यक्तियव के उपर्युक्त तीन तन्‍्कों या पहलुओं का गोजा के 
तथा सूर्य और उपा वे अन्धवार से फिर निकल आने के अलकगर स वयाक्‍या 
भाग रहा है । 
सबसे पहिले हमारा ध्यात इस छाोत पर जाज़ा है हि वेद में बगिरसू शाद 
विज्ञेषण के तौर पर प्रयुक्त हुला हैँ, अधिकतर जया और गौओ के रूपय' के प्रक- 
रण में। दूसरे यह कि अग्ति के नाम के तौर पर यह आया है, इन्द्र को अगि- 
रुस्‌ हो गया कहा गया हैं और वृहम्पति को अधिरसू या आयिरस पुकारा गया हैं, 
जो कि स्पप्ट ही वेब मापाणयार वे तौर पर या गायामक तौर पर नहीं 
कहा गया है किन्तु विशेष अर्य सूचित करने के लिये और इस झब्द के साथ जो 
आध्याक्मिक या दूसरे भाव जुड़े हुए हूँ उतको लक्षित करने के लिये ऐसा कहा 
गया है । यहा तक कि अश्विन देव मी सामूहिक रुप से अग्रिरस्‌ करके सबो- 
घित क्ये गये हूं। इसलिये यह स्पष्ट हूँ कि अगिरस्‌ झ्द्द वेद में केवल 
ऋषियों के एक चुल के नाम के तौर पर नही प्रयुक्त हुआ हूँ रिन्‍्तु इस झब्द वे 
अन्दर निहित एक विशिष्ट अर्थ को लेकर हुआ हैं। यह भी वहुत सभव है कि 
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यह झब्द जब एक सन्ना, नाम वे तौर पर प्रयुवत हुआ हैं तब भी इसके अन्तनिहित 
भाव को स्पष्ट यृहीत वरते हुए हुआ है, बहुत सभव तो यहा तव है कि बेद में 
आनेवाले नाम ही सामान्यतया, यदि हमेशा नही, अपने अर्थ पर बलप्रदानपूर्वक 
प्रयुक्त क्ये गये हे, विशेषतया देवों, ऋषियों और राजाओं के नाम। बेद 
में इन्द्र शब्द सामान्यतया एक नाम के तौर पर प्रयुक्त हुआ हूँ तो भी हम वेद की 
इैली की ऐसी झाकिया पाते हे जैसे कि उपा वा वर्णन करते हुए उसे 'इन्द्रतमा, 
अगिरस्तमा' कहा गया हैं। सयसे अधिक इन्द्र सबसे अधिक अगिरन्‌', 
और पणियों को 'अनिन्द्रा ! अर्थात्‌ इन्द्ररहित वर्णित किया गया है। ये स्पप्ट 
ही ऐसे शब्दप्रयोग है जो दि, इन्द्र या अगिरस्‌ से निरूषित होनेवाले ब्यापारो, 
शक्तियों या गुणों से युयत हाते या इनसे रहित होने के भाव को सूचित करने के 
अभिप्राय से किये गये हे। तो हमें अब यह देसना है कि वे अभिप्राय वया है 
और अगिरस्‌ ऋषियों वे गुणों या व्यापारों पर उन द्वारा क्या प्रकाश पडता है। 
यह शब्द अग्नि गा सजातीय हैं, कयोदि यह जिस धातु अगि' (अंग) से 
निवा हैँ वह अग्नि की धातु, 'अगू' का केवल सानुनासिक रुप है। इस घातु- 
ओ का आल्नरिक अर्थ प्रतीत होता है प्रमुख या प्रवल अवस्था, भाव, गति, क्रिया, 
श्वाश'॥ और इनमें यह अन्तिम प्रदीप्त या जलते हुए प्रकाश का अर्थ हूँ 
जिससे 'बरिनं, आग, “अगार', दहकता कोयछा (अगरारा) और 'अगिरस, 
जिसका कि थर्थ होना चाहिये ज्वालामय या दीप्स, बने हें। वेद में और 
ब्राह्मण-प्रथो की परपरा म भी अधिरस्‌ मूलत अग्नि से निवट सबद्ध माने गये 
हूँ। ब्राह्मणो म यह वहा गया है कि अग्नि आग है, अगिरस्‌ अगारे है, पर 
स्वय वेद का निर्देश ऐसा प्रतीत होता है कि वे (अगिरस्‌) अग्नि वी ज्वालाए 





"प्रमुख या प्रवक अवस्था के लिये शब्द है 'अग्न', जिसका अर्थ होता है अयछा 
या सुस्य कौर प्रीक में 'हगत! जिसका अर्थ है 'अधिवता से!) प्रभुषत भाव के 
लिये ग्रोवः 'अगणे' हैं जिसका अर्थ हैँ प्रेम और शायद सस्डुत अगना' अर्थात्‌ 
स्त्री । इसी तरह प्रमुख गति तथा त्रिया के लिये मी इसी प्रकार वे कई सस्द्ृत, 
ग्रीक तथा लेटिन के दब्द हे। 
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ऱ 
है या ज्योतिया है। ऋ० १०-६२ म अगिरस्‌ ऋषियों की एक ऋचा में उन- 
के बारे में वहा यया हूँ कि वे अग्नि के पुत्र हे और अग्नि से उत्पन हुए है, ये अग्नि 
के इदंगिद और विविध रूपवाछे होकर सारे घुलोक के इ्दगिर्द उत्पन्न हुए है।* 
और फिर इससे अगल्यी पक्ति में इनबे विषय म सामुदायिक रुप से एकवचन 
में चोलते हुए कहा है-नवग्वों नु दशग्वों अग्रिरस्तम सचा देवेपु महते” अर्थात्‌ 
नौ बिरिफोवाला, दश किरिणादाल्ा सबसे अधिक अग्रिरस्‌ (यह अगमिरसू-झुल) 
देवा वे साथ या देव। में समृद्धि को प्राप्त होता हैं। इन्द्र की सहायता से पे अगि- 
'रस्‌ गौओ और धोडो के वाडे वो खोल देते है, ये यज्ञ वरनेवाल्लो को रहस्यमय 
आठ कानोवाला गो-समृह प्रदान करत हैं और उसके द्वारा देवताओ में 'श्रवस्‌ 
अर्योत्‌ दिव्य श्रवण या सत्य की अन्त प्रेरणा को उत्पन्न करते है. (१०-६२-५, 
६७) । तो यह वाफी स्पष्ट हैं कि अगिरस्‌ ऋषि यहा दिव्य अग्नि वी प्रसरण- 
बीछ ज्यातिया हे जो पि धुलाक में उत्पन होती है इसलिये ये दिव्य ज्वाला वी 
ज्योतिया है न कि किसी भौतिक आग की। ये प्रकाश वीं नौ विरणो से और 
दशा क्रिणा ससनद्ध हाते हूँ, अगिरस्तम बनते है अर्थात्‌ अभ्नि वी, दिव्य ज्वाला 
की जाज्वल्यमान अचिया से पूणतम हाते हैँ और इसलिये बारागार में बन्द 
भ्रकाद और बल को मुक्त करने मं तवा अतिमावस (विज्ञानमय) ज्ञाय को 
उत्पन्न करने में समर्थ होते हैं । 

यह स्वीकार न क्या जाय शि प्रतीएउपरक यही अर्थ ठीक है, पर यह ता 
नस्वीवार वरना होगा कि यहा पर वाई प्रतीक्षा मक्त अर्थ ही हैं। ये अगिरस वाई 
यज्ञ करनेवाले मनुष्य नही है, किंतु धुल्ोक म उत्पन्न हुए अग्मि 4' पुत्र हैँ, यद्यपि 
इनका वार्य थिल्कुल मनुष्य अग्रिरता का है जो कि पितर है (प्ितरों नपुष्षा ), 





जले अगधिरस' सुनवस्ते अने परि जज्तिरे ॥षा। 

ये अग्ने परि छक्षिरे विरुपासों दिवस्परि॥ 

नदावो नु दशग्यों अगधिरस्तम सच देबेयु महते ॥६॥ 
इस्द्रेंण युजा नि सृजत्त बाघतों ब्रज ग्पेमतमस्विनम्‌। 
सहन में ददतों अप्टकर्ण्य श्ववों देवेप्यत्रत ॥छ॥ 
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है 
ये विविध रूप लेकर उत्पन्न हुए है, (विरेपास )। इस सबका यही अभिप्राय 
हो सकता हूँ कि ये अग्नि वी शर्ति के विविध रुप है। प्रश्न होता है वि. किस 
आन वे, वया यज्ञशाल़ा वी ज्वाला के, सामान्य अग्नि-तत्त्व के या फिर उस 
दूसरी पवित्र ज्वाला वे जिसका वर्णन विया गया हूं द्वष्टू-सवत्य से युवत होता' 
या “जो द्रप्टा वा वार्य करता हूँ, सत्य हूँ, अन्त'प्ररणाआ वे! विविध प्रवाश से 
समृद्ध है! (अग्निहोता फविफ्रतु सत्यश्चिनश्षवस्तम') । यदि यह जग्नि-तत्त्व 
है तो अगिरस्‌ से सूचित होनेवाली जाज्वल्यमान चमक सूर्य की चमक होनी 
चाहिये अर्थात्‌ अग्नि-तत्त्व की वह आग जो सूयंविरणो वे रूप म॑ प्रमृत हो रही 
हैं और इन्द्र से, आवाश से सबद्ध हावार वह उपा को उत्पन करती है। इसके 
अतिरिवत अन्य बोई भौतिक व्यारया नही हो सकती, जो अग्रिरस्‌ गाथा की परि- 
स्थितियों तथा विवरणों से रागत हो। परतु यह भौतिक व्याख्या अग्रिरस्‌ 
ऋषियासबधी अन्य वणना वा कुछ भी स्पष्टीकरण नहीं दे सकती कि थे द्वप्टा है, 
चैदिक मूकना के गायक है, कि वे जैसे सूर्य की और उपा की वैसे बृहस्पति की भी 
शब्तिया है। 
वेद वा एया और सदर्भ है, (६-६-३,४,५)' जिसम इन अगिरस्‌ ऋषियों 

का अग्नि की ज्वाामय अवखिया के साथ तादात्म्य बिल्कुए स्पप्टतया और 
अधान्त रूप से प्रवट हो जाता हैं। (शुचे अग्ने ) है पवित और चमवीछे अग्नि ! 
(ते) तेरे (शुचय भामास ) पवित्र और चमबीले प्रवाथ (वातजूतास ) वायु से 
प्रेरित हुए-हुए (विप्वव्‌_) चारा तरफ (विचरन्ति) दूर-दूर तबः पहुचते हे, 
(तुविम्रक्षास ) प्रवशता से अभिभूत करनेवाले (दिव्या नवग्वा ) दिव्या नौ 





वि ते विष्वग्वातजूतासो अग्ने भामास शुच्चे शुचयइचरन्ति। 
तुविष्रक्षासरों दिव्या नवग्वा चना वनन्ति घूपता रुजन्त पा 

ये ते शुक्रास शुच्प शुचिष्म क्षा वपन्ति विधितासों अब्वा 
अघ भ्रमस्त उदिया वि भाति यातयमानों अधि सातु पूरने ॥ड॥ 
अध निह्ना पापतीति प्र यृष्णो गोपुयुधो नाशनि' सूजाना। 
नवग्वा का दिव्य विश्येपण ध्यान देने योग्य है। 


र्श्् 


वेद-रहस्य 


निरिणोवाल्ले (वना' बनन्ति) वनो का उपभोग करते हूँ. (धृपता रजन्त ) उन्हें 
बहठ्यूवंद तोइते-फोडने हुए।  (वना वनल्ति' शब्द बड़े अथेपरर्ण रूप से इस 
टके हुए अभिप्राय वो दे रह है वि 'उपभोग-योग्य वस्तुओ वा उपभोग करते हैं ।) 
8 [शझुचिष्म ) ओ पवित्र प्रकाशवाले | (ये ले शुत्रा शुचय ) जो तेरे समकोले 
और पवित्र प्रयाध सव (क्षा) पृथ्वी को (वपन्ति) आक्रान्त या अधिमूत 
करते है, (विपितास अब्वा ) वे तेरे सब दिशाओं में दौडनेवादे घोड़े है। 
(अथ) तब (ते भ्रम ) तेरा ध्रमण (उविया विभाति) विस्तृत रप में चमवता 
है, (पूरने ) चितविचित्र रगवाली (मतों की माता, पृड्ठित, गौ ) वी (सानों 
अधि) उच्चतर भूमि को तरफ (यातयमान ) यात्रा का सार्ग दिखलाता हुआ 
॥४. (अघ) तव (जिद्घा) तेरी जीभ (प्रषापतीति) >पलपांती है, (भोपु- 
युधी यृष्ण सृजाना अक्षनि मं) जैसे वि गीओ मे लिये युद्ध बरनेवांदे थूपा 
सें छोडा हूजा वच्ध ।५।! यहा अग्िरसू ऋषियों की ज्वालाओं (भागास , धुचय ) 
मे ज्ञो स्पष्ट अभिन्नता है उसे सायण नवस्वा ” का अर्थ "नवजात किरणें' बरवे 
टालना चाहता हैं। परतु यह विल्वुल स्पष्ट हैँ वि यहा ने दिव्या मवयग्वा! 
तथा १०-६२ मे वणित अग्नि व पुत्र, चुढ़ाव में उन्पन्न होनेवाले, नवग्द' एवं 
है, इनका भिन्न होता समधित नही हैं। यह अ्षममिश्नता और भी पुप्ट हो जाती 
है, यदि विसी प्रृष्टि की जररत हैं, उपयुं्रत मदर्भ में आये इस कथन से वि सवग्यों 
की क्रिया द्वारा होनेबाद़े अग्नि के इस पश्रमण में उसरो जिछ्ला, इद्ध बे (गौओ 
के लिमे लडनेवाले और बृषा इन्द्र बे) अपने हाथी से छूटे हुए वद्य या रूप घारण 
बरती है और यह तेजी से छपटपाती हुई आगे बढ़ती हैं, नि संदेह चुक्ोत यी पहाड़ी 
में अधवार यी शक्तियों पर आक्रमण करते वे छियें, क्योरि अग्नि और 
नवेग्वा का प्रयाण (ख्रमण) यहा इस रूप में वशथित किया गया है कि यह पृथ्वी 
पर घूम चुयने वे उपरान्त पटादी पर (सातु पृस्‍्ने ) चढसा है 4 
यह स्पष्ट ही ज्वाला और प्रकान्‍्न का प्रतीकामत्र वर्गत है-दिव्य प्यार 





खविना' बा अर्थ सायथ ने यिशिय अग्नि ये लिये ठवाद्ध' ऐसा रिया है । 
" क्षा यपन्ति! का अर खायघ ने पृथ्वी के बालो को मूदते हूँ ऐसा विया # 4 
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£ अग्रिरत ऋषि 


पृथ्वी को दग्घ करती हैं और फ्रि वह युलोर वी विद्युत्‌ तथा सौर शक्तियों वी 
दीप्ति बनती है, क्योकि वेद में अग्नि सूर्य वी ज्योति तथा विद्युत्‌ भी है जहा यह जल 
में उपलब्ध होनेवाली तया पृथ्वी पर चमयनेवाली ज्याला है। अगिरस्‌ ऋषि 
भी, अग्नि की शब्तिया होने के वारण, अग्नि वे इस अनेतविध स्वरूप व व्यापार 
वो ग्रहण बरते है । यज्ञ द्वारा प्रदीष्त को गयी दिव्य ज्वाला इन्द्र को विद्युत्‌ 
की सामग्री भी प्रदान बरती है, विद्युत्‌ की, बच्य की, स्वयं अश्मा' की जिसके द्वारा 
वह अधकार की झक्तियों वा विनाश बरता है और गौओ को, सौर ज्योतियों को, 
जीत छेता है। 
अग्नि, अमिरमो का पिता, न बेवलछ इन दिव्य ज्वााओ का मूल और उद्गम 
स्थान है वितु वह स्वय भी वेद में पहिल/ अगिरस्‌ [(प्रयमो अगिरा ) अर्थात्‌ परम 
और आदिम अगिरा वणित क्या गया है। इस वर्णन हारा वैदिक कवि हम 
क्या अभिप्राय जताना चाहते है ? यह हम अच्छी तरह समझ सतते है यदि 
हम उनममे कुछ बावयों पर जरा दृष्टिपात करे जिनसे कि इस प्रताज्यमाव और 
ज्वालायुजस देवता को 'अगिरा ' विशेषण दिय। गया हैं। पहिदे तो यह कि यह 
दा बार अग्नि के एक अन्य नियत विश्लेषण 'सहस सूनु ऊर्जा नपात्‌ (बल वे पुश्र 
था शविन के पुश्र) वे साथ सवद्ध होकर आया है। जैसे ८-६०-२ म सवोधित 
क्या गया हूँ हे अगिर , बछ के पुत्र” (सहस' सूनो अगिर )' और ४-८८-४ में 
है अग्ने | अग्रिर | शक्ति के पुत्र |” (अग्ने अगिर ऊर्जो नयात्‌ ।)' और ५-११-६१ 
मे यह कहा गया है “तुझे, है अग्ते | अगिरसो ने मुप्त स्वानो म स्थापित को 
(गुटा हित) प्राप्त कर ल्यि, जगल-जगल में (वने-वने, अथवा यदि हम उस 
छिपे हुए अर्थ के सबेल को स्वीकार वरे जिसे कि हम 'वना वनन्ति इस दब्दावलि 





'अच्छा हि त्वा सहस सूनो अग्रिर' खुचइचरन्त्यप्वरे। 

ऊर्जो नपात घृतकेशमीमहेश॑ग्न यशेयु पुव्यंमू॥ . (स्ह० <-६०-२) 
“क्या से अग्ने अपिर ऊर्जो नपादुपस्तुतिम्‌। वराय देव मन्यदे | (ऋद०८.८४.४) 
'त्थाभग्ने अगिरसो गुहा हित अल्वविन्दन्‌ झ्िक्षियाण दनें बने। 

स जायसे मथ्यमान सहो महत्‌ त्दामाहु- सहरास्पुमगिरः ॥(>० ५-१ १-६) 


श्२्१ 


बेद-रहसर्य 


में पहिले देस चुके हैं तो 'तत्येंव उपभोग्य पदार्थ में) धित हुए-हुए को । सो तू 
मथा जावर (मस्यमान) एप महानु घक्ति होतर उत्पन्न होता है, तुझे वे ब5 
बा पुत्र बहे हैं, है अगिर !” तो इसमें संदेह बा अवाादय नहीं ति सह उछ वर 
विचार अगिरस्‌ शब्द वी सैदिय घारणा में एक आवश्ययः तत्त्व है ओर, जैसा वि 
हम देख चुपे है, यह इस झब्द दे अर्थ का एक भाग ही हैं। अग्नि, अग्िरसू जिते 
धानुओ से बने है उत अगू' 'अगि (अगु)” म बल वा भाव निहित हैं, अवस्था मे, 
त्रिया में, गति में, प्रयाद्ष में, अनुभव में प्रन्‍शता इन घातुओं वा अन्तर निहित गुण 
हैं। बस, पर साथ हो इन भब्दों म प्रकाश भी हैं । अग्नि, पवित्र ज्वारा, 
प्रशाश वी य्यउन्त शक्ति ऐ और अपिरस्‌ भी प्रफाद ने ज्वल्न्त बढ हैं । 
परतु क्सि प्रद्याश के, भोतिब' या आछग्गारिक ? हमें यह कल्पना सहीं बर 
छेनी चाहिये शि घैदिक कवि इतनी जपतथ सया जा ही बुद्धिवाछे थे कि वे स्पष्टता 
जे तथा मभी भाषाओं में पाय जानेवाले सामान्य ऐसे आलूवारिक वर्णन पर 
सबने में भी असमर्थ थे शिसम वि भौतिक प्रकाश आछूवारिव' रूप से मार्तित 
सथा आत्तमिव प्रशाश का, ज्ञान था, आन्तरिक-प्रराश-युकक्‍्तता का वर्णन करने 
यो प्रयुषत किया जाग है। वेद व्रित्कुछ साफ कहता है, 'धुमतों विप्रा ' अर्थात्‌ 
प्रकाशयुवत ज्ञानी और 'सूरि” शब्द (जिसका हि अर्थ होता हैँ ऋषि) ब्युत्पत्ति- 
औसत के उभुसार 'सूर्य से सबद्ध हैं और इसल्यिं मूलत इसका अर्थ अवश्य प्रवाश 
युक्त ऐसा होना चाहिये। १-३१-१ में इस ज्वाला के देव के विषय में कहा 
गया हैं, है अग्ने | तू प्रथम अगिरस्‌ हा है, ऋषि, देवो का देव, शुभ सखा 
है। तरीकियाके नियम में (व्रत में ) मरल्‌ अपने चमवीछे भालो के साथ उत्पत 
होते है यो क्राल्तदर्गी है और ज्ञान वे साथ कर्म करनेवाले है '। तो स्पष्ट है कि 
“अग्नि अगिरा ” म दी भाव विद्यमान हैं, ज्ञान और क्रिया, प्रवाशयुवत्त अग्नि 
और प्रयाधयुक्त मसत्‌ अपने प्रयाश छाटा ज्ञान के द्रष्टा, ऋषि, कवि! हुए है । 
और ज्ञान वे प्रयाश द्वारा शक्तिशाली मझत्‌ अपना कार्य करते है क्योकि वे अग्नि 





ज्वमस्ते प्रथमो भद्धिरा ऋषिईवों देवानामसव शिव सखद्ा। 
तब ब्रतते कबमे विद्यनापसोड्जायन्त मस्तों श्याजदृष्टय ॥ (ऋष० ६-३१-१) 


5 % 3 


अगिरस ऋषि ९ 


के द्रत में उसकी क्रिया के नियम में-उत्पन्न हुए हे या आविर्भेत हुए हैँ। 
तयोजि स्वयं अग्नि हमारे सम्मुख इस रुप में वर्णित किया गया है कि बह द्र॒प्दू- 
संबल्पवाला है, बविक्रतु ' है, क्रिया वा वह वल हैं जो वि अन्त प्रेरित या अति- 
मानस ज्ञान के (श्रवस्‌ वे) बनुसार वार्य बरता है, वारण यह वह (अत्त प्रेरित 
या अतिमानस) ज्ञान ही है न वि दौद्धिव ज्ञान जो पि वचि शब्द द्वारा अभिप्रेत 
होता हैं। तो यह अग्नि अगिरस्‌ नामव महान्‌ बल, 'सहो महत्‌', और वया है 
पिवाय इसके कि यह दिव्य चेतना का ज्वलन्त व है, पूर्ण सामजस्य मे कार्य करने- 
बाढे प्रा और झस्ति के अपने दोनो युगल गृणो वे साथ ठीउ ऐसे ही जैसे कि 
मस्तों वा दर्णन क्या गया है कि वे कदयो वि्ननापस ! हैं, धान्तदर्शी है, ज्ञान के 
साथ कार्य करनेवाले ? इस परिणाम पर पहुचने के लिये तो हम युक्तिमगत हो 
चुके हे कि उपा दिः्प प्रभात है न वि वेवछ भौतिज्त सू्यदिय, कि उसकी गौए या 
पा तथा सूर्य की विरिणे उदय होती हुई दिव्य चेतना की क्रिण व प्रवाश है और 
कि इसलिये सुर्ष ज्ञान के अधिपति वे रूप म प्रकाश्प्रदाता है और वि स्व ' चावा- 
पृथिवी थे परे का सौर छोवा, दिव्य सत्य और आपवन्र था छोक है, एक शब्द में 
चहे तो यह कि पेद म प्रयाग व ज्योति ज्ञान वा, दिव्य सत्य के प्रवाशन का प्रतीक 
है । हम शव यर परिणाम निक्ञालने वे लिये भी युक्तिसगत हो रहे हे कि ज्वाल्ा- 
जो कि प्रकाश वा ही एक हूसरा रूप हैं-दिव्य चेतया (अतिमानस रूत्य) के 
बल ने स्ये यैदिऊ प्रतीव है। 
एक दूसरी (६-११-३) ऋचा म आया है, वेपिप्छो अगिरसा यद्ध विष्र ' अर्थात्‌ 
सरसे जधिए' सन्त, अगिरसो में जो विप्र (प्रवाश्ययुक्त) है ।! यह किसिबी तरफ 
निर्देश हू यह स्पष्ट नहीं है । सायथ 'वेपिष्छो पिप्र ' इस विन्यास की तरफ ध्यान 
नहीं देता, जिससे 'विषिष्ठ ” का अर्थ एकदम स्पष्ट तौर से स्ववमेव निरिचित हो 
जाता है कि 'जिप्रतम, सबसे अधिद सल्त, सबसे अधिक प्रकाश्-युक्‍्त'। साथण 
यह चल्वना वरता है वि बहा भारद्यज, जो कि इस चूत वा ऋषि है, स्वथ अपने- 
आप की स्तुति करता हुआ अपने को देवो व्य 'सयसे बडा स्तोता' पहला है । 
पर यह तिर्देश शक्‍नीय हैं। यहा यह अग्नि है जो कि 'होता' है, पुरोहित हूँ 
(देखो पहिले दूसरे मन्त्र में यजस्व होत *, त्व होता), अग्नि है जो वि देवा का 


र्‌र३े हे 


देद-रहस्य 


यजन कर रहा हैँ, अपने ही तनूभूत देवो का ( तरवें तब सवा! दूसरा मस्त), मझतों 
मित्र, वरुण, दो और पृथिवी का यतक कर रहा हैं (पहिया सन्‍्त्र)। क्योंकि 
इस ऋचा में कहां हैं- 

“तुझमें ही (हि त्व) बुद्धि (घिषणा) यद्यपि यह धन्या है, घन स॑ पूर्ण है (धन्या 
चिल्‌) तो भी देवो को चाहती हूं (देवान्‌ प्रवष्टि), मत्रगायव के ल्यिं (दिव्य) 
जन्म चाहती हैँ जिससे कि वह देवो का यजन कर सबे (गूणले जन्म यजध्ये) 
जब जि, विप्ठ, अग्िरसों में विप्रतम (संत से अपिक अक्ाशयुद्त ) स्वीता (सदा 
विप्र अगिरसा केपिप्ठ रेभ ) यज्ञ में मधुर छन्‍्द उच्चारण कग्सा हैं. (इष्टो 
मचुच्छद मनति)।' इससे लगेगा कि अग्नि ही स्वर्या वित्र है, भगिरसा म 
चेपिप्ठ (विप्रतम) है। या फिर दूसरी तरफ यह वर्णन बृहस्वति के लिये उप- 
युक्ततम छगेंगा। 

बयाकि बृहस्पति भी एक आगिरस है कौर वह है जो अग्परिर्स बनता है । 
जैसा वि, हम देख चुदे हे, वह प्रकाशमान पशुओ के जीतने के वार्य मे अमिरस्‌ 
ऋषिया मे साथ निकटतया सत्रद्ध है और वह ययद्ध है स्रह्मणस्पति वे तौर पर 
ब्रह्मन्‌ (पवित्र वाणी मा अन्त प्रेरित घाणी) वे पति के तौर पर, वयातरि' उसे 
बब्द द्वारा (रवेण) उल टुकडे-टुक्ट हो गया और गौओ न इच्छा के साथ रमाते 
हुए उसकी पुकार का उत्तर दिया। अग्नि की शर्तिया वे तौर पर ये अग्िरस्‌ 
ऋषि 'उसकी तरह ही वर्जिततु है, व दिव्य प्रस्यश से युवत है और उसी द्वारा दिव्य 
शवित दे साथ काम करने हे, वे वेबठ ऋषि ही नहीं है, कितु वैदिय' युद्ध वे 
वीर हूँ 'दिवरपुत्रामों अयुरस्वथ दौरा (३-५३-७)' अर्थात्‌ थी के पुत्र हैँ, बटाधि- 

पति के वीर है, व है. (जैसा ६-9६-९% में वर्णित है) पितर जा माधुर्य (आनन्द 
वे जगत्‌) में बसते है, जा विस्तृत जीवन वो स्थापित वरत हैं कठिन स्थाना पर 

'धन्या चिद्धि त्वे धिषणा वष्टि प्र देवान्‌ जन्म घृदने यजध्च ॥ 

बरेविष्टो अगिरत्ा यद्ध जिप्र मघुच्छन्दों मतति रेस इप्टो ॥ (एड० ६-११-३) 

ध्वादुपसद” पितरों वयोधा” इच्छेल्रित् /शक्तोयस्तों बभीरा॥ 

-. घित्रगेना इपुबरटा अमृध्या' सतोयोरा उरदो ब्रातमाहा ॥(अट०६-७०५-९) 





* स्र४ड 


अगिरस ऋषि 


विचरते है, दविनिवाले है, मम्भीर' है, चित्र सेनायाले हूँ, इपुवछवाले हे, अजेय 
है, अपनी सत्ता में हो वीर हूं, विज्ञाल है, शतुसमूह का अभिमव करनेवाले है, पर 
साथ हों वे है (जैसा कि अगली ऋचा में”उनवे' विषय में कहा गया हूँ) क्राह्मयणास 
पितर सोम्यास” अर्थात्‌ वे दिव्य वाणी (ब्रह्म) वाले है और इस वाणी वे साथ 
रहनतेवाले अन्त प्रेरित ज्ञान से युक्त है'। यह दिव्य वाणी है 'सत्य मन्त्र, यह 
विचार (बुद्धि) हूँ जिसके दि सत्य द्वारा अगिरस्‌ उपा को जन्म देते हे और खोये 
हुए मृय॑ को चुलोक में उदित करते है। इस दिव्य वाणी (ग्रह्म) के लिये दूसरा 
शब्द जो बेद में प्रयुवत होता हूँ वह है 'अर्व', जिसके वि अर्थ दोनो होते है मन्त्र 
और प्रवाश, और जो बभी-भी सूर्य का भी वाचक होता हैं। इसलिये यह है 
प्रदाश की दिव्य वाणी (ब्रह्म), वह वाणी (ब्रह्म) जो उस सत्य को प्रकाशित 
वरती हूँ जिसवा कि सूर्य अधिपति है, और सत्य के गुझ्य स्थान से इसका उद्भूत 
होना सबद्ध हूँ सूर्य द्वारा अपनी गोरूप ज्योतियों की वर्षा करने से, सो हम 
७ ३६ १ में पढ़ते हूँ सत्य वे सदन से ब्रह्म उद्भूत होवे, सूर्य ने अपनी रश्मियो 
द्वारा गौओ को उन्मुक्त कर दिया है!। 

प्र बरह्मुतु सदनाद्‌ ऋतस्य, थि रश्मिभि सदुजे सुर्यो गा । 

इस (ब्रह्म) को भी, जैसे कि स्वय सूर्य को, प्राप्त करना, अधिगत करना होता 
हूँ और इसवी प्राप्ति वे लिये मी (अर्व॑स्य सातौ) देवो को अपनी सहायता देनी 
होती है, जैसे कि सूर्य की प्राप्ति (सूर्यस्थ सातो) और स्व॒की प्राप्ति 
(स्वर्पाती) के ल्यि। $ 

इसलिये अज्धिरा न वेवल अग्नि-बल हूँ किन्तु बृहस्पति-बछ भी है। बृह- 





तुलना करो १०-६२ में जो अगिरसो का वर्णन हूँ कि ये अग्नि वे पुत्र है, रूप 
में विभिन्न है, पर ज्ञान मे गम्भीर है-'गमीर-वेपस ॥ (मत्र ५) 

'बेद में ब्राह्मण शब्द का यही अर्थ प्रतीत होता है।यह तो निश्चित है कि 
जात से द्राह्मण या पेशे से पुरोहित इसका अभिप्राय बिलकुल नहीं है। यहा 
पितर योद्धा भी है, जहा विश है। चार वर्णो का वर्णन ऋग्वेद में एक ही जगह 
आाया है, उस मभीर पर अपेक्षाकृत पीछे वी रचना पुरुपसूक्त मा 


र्र५ 
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स्पति वो अनेक चार गिर फरये पुवारा गया हैं जैसे वि, ६-७३-१ मैं- 
यो अद्विमित्‌ प्रयमजा ऋतावा यृहस्पतिरांगिरसों हृविष्मान्‌॥ 

“बृहस्पति, जो पहाड़ी यो (पर्णियों की गुपा यो) सोडनेवाला, प्रयम उत्पन्न 
हुआ, सत्यवादा, आमिरस और हविवाला है' और १०-४७-६ में हम बृहस्पति वा 
आगिरस रूप में और भी अधित अर्थ॑पूर्ण वर्णन पाते हें। हु 

प्र सप्तगुमृतधीति सुमेषां युहस्पति मतिरच्छा जिगाति। 

ये आंगिरस नमसोपसधा «००००००००००- 

“विचार (बुद्धि) बृहस्पति वी तरफ जाता है, सात विरणोवाले, सत्य घारणा- 
बारे, पूर्ण मेघावाले वी तरफ, जो आगिरस है, तमस्वार द्वारा पास पहुचने योग्य 7 
२-२३-१८ म भी गोओ वी उत्मुक्ति और जलों की उन्मुक्ति वे प्रवरण में 
खूहरपति वो अगर ” सवोधित क्या गया है । 

तब धिये स्यजिहीत पर्देतो गवां गोत्रमुदसुजों य्दाज्धि र'। 

इस्हेण सुशा तमसा परीयुत यृहस्पते निरपामोण्जों अर्णवत्‌ ॥ « 

तिरी बिमूनि वे छिये पर्वत जुदा-जुदा फट गया जब कि, हे अगिर" | तूने 
गौओ के बाड़े को उपर उन्मुक्त वर दिया, इन्द्र के साथ में, हे बृहस्पति ! तू 
जो वे पूर को बल्पूर्वक' खोल दिया जा थन्धकार से सव तरफ से आवृत था ।/ 
हम यहा प्रसंगवदा इस बात की तरफ भी ध्यान दे सकते हें कि जलो बी 
सन्मुक्तित जो कि वृश्नयांथा का वियय हैं क्तिनी घनिष्ठवा के साथ ग्रोभों वी 
*उन्मूवित वे साथ सदद्ध हैँ जो कि अगिरस्‌ ऋषियों वी और पणियो वीं गाथा का 
विपय है तथा यह कि सृत और परणि दोनों ही अधवार की शझ्क्तिया है। गौ 
सत्य की, सच्चे प्रकाशकर्तता सूर्य की' (सत्य तत्‌ -- - सुर्य) ज्योतिया हैं, और: 
चूत्र के आवरक अथकार से उन्मुक्‍्त हुए जलों को कभी सत्य की धाराएं (ऋतस्य 
धारा) कहा गया हूँ तो वर्मी स्वर्वती आप अर्थात्‌ स्व के, प्रकाशमय सौर 
लोक के जरू। 
तो हम देखने हूँ कि प्रथम तो अगिरस्‌ अग्नि कौ-द्रप्ट्सर्त्प कौ-थक्ित हैं, 
चह ऋषि है जो क्वि प्रकाद द्वारा, जान द्वारा काम करता है । बह अग्नि वे पढ़ा 
भ्रम वी ज्वाला हैँ, उस अग्नि के जो महायन्‌ भक्ति के रूप म यज्ञ का पुरौहित होने 


हर 
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के लिये और यात्ग का नेता बनने के लिये जगत्‌ में उत्पन्न हुआ है, अग्नि जो कि 
वह परात्रम हूँ जिसवे विषय में वामदेव (४.१ १) देवो से प्रा्यता करता है वि 
बे उमे यहा मर्त्यों में अमत्यं वे तौर पर स्थापित करे, यह बल जो वि महान्‌ कयर्य 
(अरति) को सपन्त परता है। फिर दूसरे स्थान पर अगिरस बृहस्पति वी 
शवित हैं या वम-सेयम बृहस्पति वी चकित से युक्‍त्र है, वह बृहस्पति जो वि सत्य 
विचारनेबाला और सात विरणोवाला हूँ, जिसवी प्रवाशमय सात विरणें उस 
सत्य को धारण वरती है जिसे वह विचारता है (सप्तधीति), और जिसप्रे सात 
मुख उस शब्द (मन्त्र) यो जपते है जो सत्य वा प्रयाश करता है, वह देव जिसके 
विपय में (८५० ४, ५ म) वहा गया है- 

बृहस्पति प्रथम जायमानों महो ज्योतिष- परमे व्योमन्‌ । 

सप्तास्यस्तुदिणातो रवेण वि सप्तरश्मिरषमत्‌ तमासि॥ 

स्‌ सुध्दुभा स ऋषवता गणेन घल एरोज फलिग रवेण॥ :«--००००००४ 

'बुह्पति जो प्रयन होवर उत्पन होता है, महान्‌ प्रकाश में मे उच्चतम 
आकाश म, बहुत से रूपों म॑ उत्पन होनेवाला, सात मुखवाला, सात रश्मिवाला 
अपने शब्द मे अधवार वो छिननभिप्न कर देता हैं। वह अपने ऋक्‌ तथा स्तुभ्‌ 
(प्रकाश के सत्र तथा देवो वे पोपव छद) वाले गण (सेना) द्वारा वल को अपने 
भरद्द से मग्त कर देता है।' इसम सदेह नहीं विया जा सकता कि बृहस्पति वे 
इस गण या सेना से (सुप्टुभा ऋववता गणेन) यहा अभिप्राय अगिरस्‌ ऋषियों 
मे ही हूं जो कि सत्य मत्र द्वारा इस महान्‌ विजय मे सहायता करते है। 

इन्द्र बे' लिय भी वर्णन आता हैं कि वह अग्रिरस्‌ बनता है या अगिरस्‌ गुणा से 
युचन होता है ।* “बह अगिरसा के साथ अगिरस्तम होवे, वुषो क साथ बृपा 
(वृषा पुण॒वित हूँ, पुरुष की न्‌ वी शक्ति है रश्मिया और अप ' जरा की अपेक्षा 
से जो हि गाव ' घेतव ' होते है), सखाआ वे साथ सखा होता हुआ, वह ऋव्‌- 
वालो के साथ ऋकक्‍्वाल,, यात्रा करनेवाले [गातुमि -जो आत्माए विद्या और 





+सो अभिरोभिरमिरस्तमो भूद्‌ दूधा वृषि सखिभि सला सन्‌। 
ऋष्मिभिऋंग्मी यातुभिन्येंप्ठो मर्त्यान्नो भवत्विद्ध उतती 0 ऋ०१-१००-४ 


रर७छ 


ब्रेद-स्ह्म्य 


सत्यस्वर्प तक पहुचानेबाठे मार्ग पर अग्रसर होती हे उनके) के साथ सबसे बडा 
है, वह इत्ध हमारे फ्ललेसूलने वे छिये मस्त्वान्‌ (मस्तों से सयुवत) होदे।' 
यहा प्रंधुक्त किये गये विशेषण सब अगिरस्‌ ऋषियों के अपने निजी विशेषण है 
और यह कल्पना तथा आश्या की गयी है कि अगिरल्नव (अगिरसपने ) को बनाने- 
वाले जो सव या गुण हूं उन्हे इन्द्र अपनेम घारण कर लेवे। इसी तरह ऋट० 
2-३ १-० में कहा हैं- 
अगच्छदु विप्रतम” सजोयन्‌ असूदयत्‌ सुडृते गर्भमद्धि ॥ 
ससान मर्यों युवर्भिमेंखल्यन्‌ अयाभवद्‌ अगिरा” सद्यो अचनू ॥ 

सबसे अप्िक ज्ञान-प्रशाशवाला (विप्रतम", यह $-११-३ के 'बेषिप्ठो अमि- 
रुसा विप्र ” का सवादी प्रयोग है), मित्र होता हुआ (सखोयन्‌, अगिरस्‌ महात्‌ युद्ध 
में मित्र या सायी होते है) बह चला (अगच्छतु-उठस मार्ग पर-गातुभि -जिसे 
सरमा ने खाज निकाल्य था), पहाड़ी ने सुकर्म वरनेवादे के लिये अपनी मर्नित 
वस्तु (गर्भ) को छुरत प्रस्तुत कर दिया, जवानों सहित उस सर्द ने (मर्यो 
युव्ि--्युवा घज्द अजर अक्षीण झकित के माव को मी प्रकट करता है) संपत्ति 
की पूर्णता को चाहते हुए उसे अधियव कर लिया (म्रवस्यन्‌ समान), इस तरह 
एकदम स्वात्र गाते हुए (अर्चनू) वह अगिरस्‌ हो गया ए 

यह इन्द्र जो वि अग्िरस्‌ के सर गुणो को घारण कर टेता है, हमें स्मरण रावना 
चाहिये, स्व” वा (सूर्य या सत्य के विस्तृत लोक का ) अधिपति हूँ और यह हमारे 
पास नीचे उतर आता हैं” अपने दो चमकीठे घोड़ो (हरि) के साथ-जिन घोडो 
वा एक जगह 'सूर्यस्थ केतु ' पुकारा गया है अर्थात्‌ सूर्य वी ज्ञानमयी बोघ की या 
दृष्टि की दो दाक्तिया-दसलिये कि यह अघकार के पुत्रा के साय युद्ध वरे और 
महात्‌ यात्रा में सहायता पहुचावे। वेद मेगृह्य अर्थ वे सवध में हम जिन 
चरिणामो पर पहुच्े है वे सव यदि ठीक हे तो इन्द्र जवश्य ही दिव्य यन वी झक्ति 

(इन्द्र, पराक्रममूति, दक्ठिझाली” देव) होता चाहिये, उस दिल्‍्य मन वी जो 





अपर झाप्प हरे दृगयद चिमरीटा भी, जैसे इस्ट चन्द्रमा; इन्द्र, तेजस्वी, 
गृूय, इईन्बू, प्रयेत्त बसनर। 


४ न्‍। 


ज्ग्ट 


अगिरस ऋषि 


कि मनुष्य के अदर जन्म ग्रहण करता है ओर वहा शब्द (ब्रह्म, मत्र) तथा सोम 
द्वारा बढता हैं अपनी पूर्ण दिव्यता तव पहुचने वे लिये। यह वृद्धि प्रकाश के 
जीतने तथा बढ़ने के द्वारा जारी रहती है, बढती जाती है, जवतक कि इन्द्र 
अपने-आपको पूर्णतया उस सपूर्ण प्रकाशमय गोसमूह के अधिपति के रुप में प्रवट 
नही बर देता जिसे कि वह सुर्य वी आख' द्वारा देखता है, जबतक कि बह ज्ञान के 
सपूर्ण प्रकाश्ों का स्वामी दिव्य मन नहीं वन जाता। 
इन्द्र अगिरस्‌ बनने म मरत्वान्‌ होता हूँ अर्थात्‌ मश्तोवाला या मझत्‌ हैँ सह- 
चारी जिसके ऐसा बनता है, और ये मरुत्‌, आधी और विद्युत्‌ वे चमवीले तथा 
रौद्र दव, वायु वी अर्थात्‌ प्राण या जीवन के अधिष्ठातृ-देव की जबर्दस्त णक्ति को 
बोर अगिनि अर्थात्‌ द्रष्टर-सकल्प की शक्ति को अपन अदर मिलाते हूँ, अतएवं ये 
ऋषि, कवि हू जो ज्ञान से (अपना) कार्य करते हैँ (कवयो विद्यनापस ), जब विः 
ये साथ ही युद्ध वरनवाली झक्तिया भी है जो दृढतया स्थापित वस्तुओ का, कृत्रिम 
वाधाओ को (कृत्िमाणि राधात्ति), जिनम अन्यकार वे पुत्रो ने अपने को सुरक्षित 
रुप से जमा रखा है, घ्युलोक के प्राण को और चुलोक वी विद्युत्वी णक्ति के द्वारा, 
उखाड़ पंक्‍ती है और बृत्र तथा दस्युओ को जीतने में इन्द्र को सहायदा देती है । 
गुह्य वेद वे अनुसार ये मस्त वे जीवन-झकितिया प्रतोत होती हूँ जा कि मत्य- 
चेतना के अपने-आपको सत्य और आनन्द की अमरता म बढान या विस्तृत करने 
के प्रयत्त मे विचार वे कार्य को अपनी वातिक या प्राणिक झक्तिया द्वारा पापण 
प्रदान करती हूँ । कुछ भी हा, उन्हे भी ६ ४९-११ मे अगिरस के गुणा के साथ 
काम बरते हुए (अग्रिरस्वत) वर्णित किया गया है- हे जवानों और ऋषियों 
तथा यज्ञ बी शक्तियों मश्तों। (दिव्य) शब्द का उच्चारण करते हुए उच्च स्थान 
पर (भा पृथ्वी के वरणीय॑ स्तर पर या पहाडी पर अधि सानु पृर्ने ' जो कि 
बहुत सभवन वरस्याम्‌' वा अभिप्राय है ) आओ, झक्तिया जो कि बढती हा जगि- 
'रछ* के समान ठोक-ठीक चलती हो (माग पर, गातु) उसको भी जो कि प्रक्ाझ- 


*यह ध्यान देने योग्य है कि सायण यहा इस विचार को पेश करने वा साहस 
करता है कि अग्िरस्‌ वा अर्थ ह गतिशील ज्रिणें (अगू गति वरना इस घातु से) 


के र्र९ 


के चेद-रहस्य 


गूबत नहीं हूँ (अचित्रमु, वह जिसने वि उपा वे चित्र-विचित्र प्रवाह्ष को 
नहीं पाया है, हमारे साधारण अन्धवार वी रात्रि) असप्नता देते हो! यहा 
हम अगिरसू-वार्य वी उन्हीं विशेषताओं को देसते है, अग्नि वी निर्त्य जवानी 
और घक्ति (अग्ने यविष्ठ) , दाब्द को भाप्त करना और उसवा उच्चारण वरना, 
ऋषित्व (द्रष्ट्त्व), सन्न के कार्य को वरना, महान्‌ मार्ग पर ठीव-ठीव चलता 
जो वि, जैसा वि हम देखेंगे, सत्य वे शब्द वी ओर, वृहत्‌ और प्रकाशमय आतत्द 
वी ओर ले जाता हैं। मरतों को ऐसा भी वहा गया है (१०७८५) वि मानो 
थे वास्तव में “अपने सामसूवतों सहित अमिरस्‌ हो, वे जो प्रि सव रूपो वो धारण 
बरते हू”, ( विद्वर्पा अंधिरतो न सामभि') । 
यह सब बॉर्य और प्रगति तव समव वंताये गये है जब॑ कि उषा आती हूँ। 
उऊपा का भी अगिरस्तमा' कहके तथा इसके अतिरिक्त 'इन्द्रतमा' मी वहके वर्णन 
किया गया हैं । अग्नि की आवित, अगिरस-शक्ति, अपने-आपको इन्द्र वी विद्युत्‌ 
में तथा उपा कौ किरणों में भी व्यक्ष करती हू ॥ दो ऐसे सदर्भ उद्धृत किये जा 
सकते है जो कि अधिरस-शप्ति के इस पहलू पर प्रशाश डासवे है। पहला है 
। ७७९२,३* में-/“उपाए अपनी दिरणो वो युलोव के प्रातो, छोरो तब चमवने 





या अगिरस्‌ ऋषधि। यदि वह महान्‌ पडित जपने विचारों का और भी अधिव 

साहस के साथ अनुसरण करता हुआ उनवे ताकिक परिणाम तक पहुचने में समर्य 
२2 हि हि जि पे 

होता, तो वह आधुनिय बाद का उसके मुस्य मूल्भूत अगो में पहले से ही पता 


हु 


पा लिता। 
'आ युवात कबयो यज्ियासों मस्तो गन्त गृणतों वरस्यास्‌ | 


अचित चिद्धि जिन्वया दृधन्त इत्या नक्षन्तो मरो मदड्धिरस्वत्‌॥ 
ऋ. ह।४९।११॥ 
ध्व्यज्जते दिवो अन्तेष्वक्तून्‌ वि्ञो म य॒क्ता उपसो यतन्‍्ते। 
स॑ ते गावसतम आ वर्तेयस्ति ज्योतिर्यच्छन्ति रावितेव बाहू ॥ 
अषुदुण इद्त्तना नयोल्यफोड्यर शुल्फिलएय श्यलरत्दि% 
वि दिवो देवी दुहिता दघात्यग्रिरस्तमा सुझृते दसूनि॥ ऋऋए- ७७९२, ३ 


र्३० 


अगिरस ऋषि 


देती है, वे उन छोगो वे समान मेहनत करती हैँ जो कि किसी काम पर छगाये गये 
होते हें। तेरी किरणे अन्धकार को भगा देती है, वे प्रकाश को ऐसे फँलाती हे 
मानों कि सूर्य अपनी दो वाहुओ को फैछा रहा हो। उपा हो गयी हैँ (या उत्पन्न 
हुई है) इन्द्र-शक्ति से अधिकु-से-अधिक पूर्ण (इन्द्रतमा), ऐश्वर्यों से समुद्ध और 
उसने हमारे कल्याण-जीवन के लिये (या भलाई और आनन्द के लिये) ज्ञान 
की अन्त प्रेरणाओ, श्रुनियो को जन्म दिया हूँ , देवी, चुोक की पुत्री, अज़िरस-पने 
से अधिक से अधिक भरी हुई (अगिरस्तमा) अच्छे कामो को करनेवाले वे लिये 
अपने ऐड्वर्यों का विधान करती है ।” वे ऐश्वर्य जिनसे कि उपा समृद्धिशालिनी है 
प्रकाश के ऐश्वर्य और सत्य की झवित के सिवाय और कुछ नहीं हो सकते, इन्द्र- 
शक्ति से अर्थात्‌ दिव्य ज्ञानदीप्त मन की शक्ति से परिपूर्ण, वह (उपा) उस दिव्य 
मन की अन्त प्रेरणाओ, श्रुतियों को (श्रवासि) देती हैं जो श्रुतिया हमें आतन्द 
की तरफ ले जाती है, और अपने म विद्यमान ज्वालायुक्त जाज्वल्यमान अगिरस- 
शक्ति के द्वारा बहू अपने खजाना को उनके छिये प्रदान करती और विधान करती 
है जो कि महान्‌ कार्य वो ठीक ढंग से करते है और इस प्रकार मार्ग पर ठीक तरीके 
से चछते हे-(इत्या नक्षन्तों अगिरस्वत्‌) । 
दूसरा सदर्भ ७।७५ में है-'बुलोक से उत्पन्न हुई उपा ने सत्य के द्वारा (अन्ध- 
कार के आवरण को ) खोल दिया हैँ ओर वह विशालता (महिमानम्‌) को व्यवत 
करती हुई आती है, उसने द्रोहो और अधकार (दुहस्तम ) के आवरण को हटा 
दिया हैँ, तथा उस सबके जो कि प्रीतिरहित (अजुष्ट) हूँ, अगिरस्‌-पने से अधिक- 
से-अधिवः परिपूर्ण वह (महान्‌ यात्रा के) मार्गों को दिखाती है।!_। आज 
है उप । हमे महान्‌ आनत्द (महे सुविताय) की याता के छिये जगाओ, सुखभोग 
पी महान्‌ अवस्था के लिये (अपने ऐंडवर्यो को) विस्तारित करो, हममे अन्त ओेरित 
ज्ञान से पूर्ण (भ्रवस्युम्‌) विविध दीप्तिवाले (चित्रमू) घन को धारण कराओ, है 
हम मत्यों में सानुपि और देनि ! २ ये है दृश्य उप की दीप्टिया जो कि आगी 
है, विविबतया दीप्त (चित्रा ) और अमर रूप म, दिव्य कार्यों वो जन्म देती हुई 
ये अपने-आपको प्रसारित करती है, अन्तरिक्ष वे कार्यों को उनसे भरतो 


हुई, ई 


र्३े 


॥”प 


बेद-रहस्य 


जनयम्ता दैव्यानिं ब्ततानि, आपूणन्तो अन्तरिक्षा व्यस्यु *। 

हम फ़िर अग्रिरसू-शवित को यात्रा से सम्बन्धित पाले हे, अन्यक्वार को दूर 
करने द्वारा तथा उपा की ज्योतियों को लाने ठारा इस यात्रा के मार्गों का प्रवॉ- 
शित होना पाते है। पणि प्रतिनिधि है, उन हानियों वे [द्रुहू, क्षतिया या 
ये जो क्षतति पहुचाते है) जो दुष्ट शक्तियों द्वारा मनुध्य को पहुचायी जाती हैं, 
अन्यवार उनवी गुफा है, यात्रा वह हैँ जो कि प्रवाश और शर्कित और ज्ञान के 
हमारे वत्ते हुए घन के द्वारा हमें दिव्य छुछ ओर अमर आनन्द वी जबस्था की और 
ले जाती हैँ । उपा वी अमर दीप्तिया जा मनुष्य म दिव्य कार्यों (म्रता) की जन्म 
देती है और पृथ्वी तथा थौ वे दौच में स्थित पन्‍्तरिश्ष के कार्यो का (अर्थात्‌, 
न प्राणमय स्वरो के व्यापार को जो कि वायु से शासित होते है और हमारी 
भौतिक तथा शुद्ध मानसिक सत्ता को जोडते र) उनमे (अपने दिव्य वार्यों से) 
आपूरित कर देती हैँ वे ठीक ही अगिरस घक्तिया हो सक्‍तो हे । कक्‍्योति वे 
भी दिव्य कार्यों को अक्षत वनाय रखने क॑ द्वारा (अमर्धन्तो देव्या ब्रताति) सत्य का 
प्राप्त करते और उसको बनायें रखते है । निडुचय ही थह उनत्रा (अग्रिरसों का) 
व्यापार है वि वे दिव्य उपा को मर्त्य (मानुष) प्रकृति के अन्दर उतार लाबे 
जिससे कि बह दृश्य (प्रवट) देवी अपने एशवर्यों मो उंटेल्ती हुई बहा उपस्थित हो 
से, जो वि एकदम देवी और मानुषी है. (देवि मर्तेवु सानुषि), दवी जा मर्यों 
में मानुपी टोजर आयी है। 





*ध्यूपा आवो दिविजा ऋतेनाफविष्कृष्वाना महिमानमाग्ात्‌ । 

अप द्वुहस्तम आवरणजुष्टर्माड्धरस्तमा पथ्या अजीया॥ ९ 

महे नो अदय सुपिताय बोध्युषों महें सोभगाय श्र सन्यि। 

विन्त रपि यश्मत्त पेहास्मे देवि सर्तेधु सानेषि अवस्युम्‌ ॥ 

एते त्यें भानवों दर्शतायाशिचित्रा उपसो अमृतास आगु ॥ 

जनयातो दैव्यानि ग्रतान्यापुणन्ती अत्तरिक्षा व्यस्थु 4 (ऋ- ७-७५-१,२,३) 


अठारह॒वा अध्याय 


सात-मिरोंत्राला विचार, स्वः और दशग्वा ऋषि 


तो वँदिक मत्रों वी भाया अगिरस्‌ ऋषियों के द्विविध रूप का प्रतिपादन 
करती है। एक का सबंध वेद के वहिरग से हैँ, इसमें सूर्य, ज्वाला, उप, गो, 
अश्य, सोमछुरा, यज्ञिय मन्त्र ये गव एक्लडूसरे से गुथकर एक प्रद्ृतिवादसुरूम 
रूपय' बनाते हूँ, दूसरे अतरग रूप में इस रुप मे से इसका आन्तरिक आशय 
निकाला जाता हूँ। अगिरस्‌ ज्वाला के पुत्र हे, उपा की ज्योतिया हे, सोम- 
रस को पीनेवाले और देनेवाले हूं, मत्र के गायक हे, सदा युवा रहनेवाले और ऐसे 
बीर हूं कि सूर्य को, गौओ को, घोडो को और सारे ही खजानों को अधकार के 
युत्रा के पज से हमारे लिये छीन छाते है। पर साथ ही वे सत्य वे द्रप्टा, सत्य 
के शब्द को पा लेनेंवाले और उसके वो उनेवाले हे, और सत्य वी शक्ति वे द्वारा 
चे प्रकाश और अमरता के उस विशाल लोक को हमारे लिये जीत लाते हे जिसका 
बेद म इस रप में वर्णन हुआ हैँ वि वह बृहत्‌ है सत्य है ऋत हूँ और उस ज्वाला 
वा स्ववीय धर हूँ जिसके कि वे अगिरस्‌ पुत्र हें। यह भौतिक स्पक् और ये 
आध्यात्मिव निर्देश आपस में बड़ी धरिष्ठता के साय गुर्थ हुए हे और वे एक दूसरे 
से अलग नहो किये जा सकते। 
इसलिये हम सामान्य बुद्धि के आधार पर ही इस परिणाम पर पहुचने के लिये 
बाध्य होते हे कि बह ज्वाला जिसका कि ऋत और सत्य अपना स्वकीय घर हूँ 
स्वय उस ऋत और सत्य की ही ज्वाला हैं, कि वह प्रकाश जा कि सत्य से और 
सत्य विचार की शक्ति मे जीतकर प्राप्त क्या जाता है सिर्फ भौतिक प्रकाश 
नहीं ह॑ वे गाए जिन्हें सरमा सत्य वे पथ पर चलक्र पाती हूँ कवर भौतिक पशु 
नहीं है, धोडे केवल वह द्वाविड लोगो की भौतिक पश्युजा बी सपत्ति नहीं है जिसे 
आकाता आये-जातियो ने जीतकर अपने अधीन कर लिया था, न ही ये सव बेवड- 
मात्र भौनिव उपा, इसके प्रकाश और इसकी तजी से गति करती हुई किरणों के हो 


२३३ 


बेद-रहस्य 


रुपवा मक वर्णन है, और न बह अधवार जिसके कि पणि तथा वृत्त रक्षक है वेवछ 
भारत की या उत्तरीय प्लुव वी रात्रियों का अधवार मात्र है। हम तो जब यहा 
तक बढ चुवे हैं कि दस विषय में एवं युक्तियुयत बल्पना प्रस्तुत वर चुके है, जिसवे 
कि द्वारा हम इस सव आलवारिव रूपक वे असलछी अभिप्राय को सुटझा सपते है 
और इन ज्योनिर्णय देवों तथा इन दिव्य प्रवाणमान ऋषियों वी (अर्थात्‌ झगिरसों 
की) वास्तविक दिखता वी खोज मिकाल सकते है। 
अगिरमस्‌ ऋषि एवं साथ दिव्य ओर मानव दोनो प्रकार के उष्टा हैं !  द्ेद में 
ऐसा दविविघ स्वरूप अपने जापमें केवल इस ऋषियों के लिये ही असाधारण या 
विशिष्ट धर्म नहीं है। बैंदिक देवताओ वी मी दो प्रकार वी जिया होती है, वे 
दिव्य हूँ और अपने स्वरूप म पहिदे से विद्यमान हे, पर वे मर्त्य स्तर पर अपनी 
तिया करते हुए मानव हो जाते हूँ जब कि वे मनुप्य के अदर महान्‌ उयान के लिये 
क्रमश बढ़ रह हाते हैँ। उप्य देवी की स्थिति वर्णन करत हुए यह भाव बढ़े 
सुन्दर ढंग से व्यवत क्या गया हैं, देवी जो कि मर्त्यों के अदद मानुपी हैं, 
(देवि मर्सेपु मानुषि); पर अग्रिरसू क्पिया के रूपक में यह द्विविध स्वरूप पर- 
म्परा के द्वारा और अधिक पचीदा हो गया है, जिस परम्परा वे अनुसार कि के 
मानव पितर हैं, प्रकाश के, सार्ग के और लक्ष्य के अन्वेषक है । हमें देखना हागा 
कि थ्रह पेचीदगी वैदिक सप्रदाय और वैदिक प्रतीकतवाद वी हमारी कल्पना 
प्र क्या प्रभाव डालती हैं । 
अगिरस ऋषि सामान्यत सख्या में सात वर्णन बिये गये हे, दे सप्त विश्रा/ 

हैं जो कि पौराणिक परम्परा* द्वारा हम तक सप्तधि (सात क्रषि) के रुप में 
पहुचे हैँ और जिन्हे भारतीय नक्षत्र विद्या ने बृहदु कक्ष के तारामण्ड सम बैठा 
दिया है। पर साथ हीं उन्हें नवस्वा' और 'दग्वा' रूथ में मी वणित किया 
गया है। यद्यपि ऋ ६ २२० में उन प्राची पितरों के विषय में कहां गया है 

कि सात द्रप्टा जो वि नवस्वा ये, (पूर्वे पितरों नवाबा सप्त विप्रास ) लो भो 


*थह आवशच्यत्र नहीं हैं कि सप्तंधियों के 'वों नाम पुराण में आते है वे वही हो 
जो कि बैदिक परम्परा में हें । 


सान-सिरोवाला विचार, स्व और दशग्वा ऋषि 


३,३९५ में हम नवग्वा तया दशग्वा इन दो विभिन्न श्रेणियों का उल्लेख पाते हे, 
जिनमें कि दशग्वां सस्या में दस हैं और नवग्वा शायद नौ हू, यय्पि इनवे नौ होने 
के बारे में स्पप्ट वर्णन नहीं हैं- 

सझ्ा हू यत्र सबिभिनंबग्वरभिज्वा सत्वभिर्गा अनुग्मन्‌ 

सत्य त़दिस्ों दशभिदंदग्वे सूर्य वियेद तमसि क्षियन्तम्‌॥ 

“जहा अपने ससाआ नवग्वाओं वे साथ एक सस्ता इन्द्र नें गौओ वा अनुसरण 
बरते हुए दस दशग्वाओी वे साथ उस सत्य को पा लिया, सूर्य वा भी जो वि अब- 
कार में रह रहा या ।” दूधरी ओर ऋ ४५१४ में हमें अगिरमसा के बारे 
मे एक सामूहित्र, एंववचनात्मव' वर्णन मिलता हैं कि वे सात चेहरोवाले या 
सात मुखोबाल़े, नौ किरणोवाले और दस विरणोवाछे हे-(नवग्बे अगरिरे दशग्वे 
सप्तास्पे )। १० १०८ ८ में हमें एक दूसरे क्लपि अयास्य' का नाम 
मिलता हूँ जो तर नवग्वा अगिरमा के साथ जुडा हुआ हूँ १० ६७ मे इस 
अयाम्प' के ल्यि हा गया हैं वि यह हमारा पिता है जिसने सत्य म से उत्पन्न 
होववाले सात सिरो वे महान्‌ विचार का पाया है और यह अयास्य इद्ध के लिय 
स्तुति-मत्रो का गान करता' हैँ ,, इसके जनुसार कि नवग्वा सात या नौ है, 
अयास्य आठवा या दसवा ऋषि होगा। 

परम्परा यट बताती है वि अगिरस्‌ ऋषियां की दो श्रेणियों का पृथक्‌ पृथक्‌ 
अस्तित्व है, एप तो नबग्वा जिन्‍्हाने नौ महीने यज्ञ किया और दसरे दशग्वा जिन- 
के यज्ञ वा कार्यकाल दस महीने रहा। इस व्यादया के अनुसार हमें नवग्वा और 
दशग्वा को इस रूप में लेना होगा कि वे 'नौ गौआ वाले और 'दम गौओं वाले” 
है और प्रत्येक गौ सीस उपाओ वी द्यानक हैं जिनसे मिलकर यज्ञ के वर्ष का 
एवं महीना बनता है। परतु कम-से-कम एक रादर्भ ता ऋग्वेद का एसा हूँ जो 
कि ऊपर से देखने मे इस परम्परागत व्यास्या वे सीधा विरोध म जाता हैँ । 





"एह गमन्नषय” सोमशिता अयास्थों अद्धिरसों नवस्वा'॥ (१०-१०८-८) 
*इम्ता धिय सप्तश्ोष्णी पिता न ऋतप्रजाता बृहतीमविन्दत्‌। 
तुरोष स्विज्जनयद्‌ विश्वजन्योध्याक््य उक्यमिद्धाय शसन्‌ ।(१०-६७-१) 


श्३५ 


चेद-रहस्प 


वयोशि ५,८४५ यो ७वीं ऋचा में भौर फिर ११वीं में यह वहा गया है कि वे 
संवग्वा थे, न वि दशावा, जिन्होंने दस महीने*यज्ञ विया या स्थुति-मत्रो बा गान 
दिया। यह उती ऋचा इस प्रवार है- 

अनुनोदत्न हत्वयत्रों अदिराचेन्‌ येन दश मासों नवाया.। 

ऋत यतो सरमा गा अदिस्ददू विश्वानि सत्याद्धि राइचकार ॥ 

"यहा हाथ से हटायें हुए पत्थर से आवाज वी (गा वह हिला), जिससे कि 
नयस्‍्वा दश साप्त तब मत्रपाठ यरते रहे। सत्य वी और यात्रा बरती हुई 
सरमा ने गौओं की पा लिया, अगिरस्‌ ने यत्र वस्तुओ वो सत्य बार दिया ।”/ और 
११बथों ऋचा में इस फयन यो फिर दोहराया गया ह#- 

घिय यो अप्सु दर्षियें स्वर्षों ययातरन्‌ दक्ष मासों मवस्वा । 

अया पिया स्थाम देवगोपा अपा पिया तुतुर्पा मात्यह. ॥। 

“में तुम्हारे लिये जछो में (भर्वातू सात नदियों में) उस विचार को रखता हू 
जो 9ि स्वर्ग वा जीतवर हस्तगत कर लेता है,* (यह एक बार फिर उप्त साते 
सिरो वे विचार वा वर्गन आ गया जो सत्य से उलक्न हुआ हैं और जिसे अयास्य 
ने पाय। है), जिसने हारा सवस्वाओं ने दस महोत्तो को पार किया। इस विचार 
क द्वारा हम देवा वो आये रक्षक के रुप से या सजे, इस विचार व द्वारा हम पाप 
यो अतिक्रमण कर सके ।" दुथन बिल्कुल्ठ स्पष्ट हैं। सायण से अवश्य सासके 
मन्त्र की व्याध्या करते हुए एवं हलका सा प्रयत्व यह किया है कि दा मास” दस 
महीने को उमने विशेषण मात लिया हूँ और फिर उसका अर्य किया हूँ दस महीनों- 


*सावग ने इसय जय॑ यह लिया हैं वि में जलो के निमित्त से स्तुति करता 
हू अर्धान्‌ इसलिये कि वर्षा क्रो,-घिय स्तुनिम्‌ अप्मु अपूनिमित्त दधिपें घार- 
सयामि। पर यहा वारक अधिकरण-बहुवचन है और दविये क्य अर्व है मे 
रखता हू या थामता टू अयबा अध्यात्मपरक अभिम्नाय को छे तो 'विचारता हू 
या 'विचार से थामता हूं, अर्थात्‌ ध्यान करता हू! “थी की तरह 'घिपणा' 
का अर्थ है विचार', इस प्रतार 'ब्रिय दधियें वा अयं होगा में विचारता हू 
या “विचार का ध्यान करता है । न्‍- 


न्द्६ 


सात-सिरोवाला विचार, स्व ओर दशग्वा च्रषि 


चाले अर्थात्‌ दशग्वा', पर उसने भी इस असभव से अर्थ वो वैकल्पिक रूप में ही 
ग्रहण किया हैं और ग्यारहवी ऋचा में इसे वित्कुल छोड़ दिया है, वैवल्पिक रूप 
में भी नही लिया हूँ। 

“तो क्या हम यह. अनुमान करे कि इस सूकत का कृषि परम्परा को भूल गया 
था और इसलिये वह्‌ दशग्वा तथा नवृग्वा मे गड़बड कर रहा था ? ऐसी कोई 
कल्पना मानने योग्य नही हैँ। कठिनाई हमारे सामने इसल्गि उपस्थित होती 
है कि हम यह समझ बैठते हू कि वैदिक ऋषियों के मत में नवग्वा तथा दशग्बा ये 
अगिरस ऋषियों की दो अछग-अछरूग श्रेणिया थी। परन्तु इसकी अपेक्षा प्रतीत 

यह होता हूँ कि ये दोनो अग्रिरस्त्व की (अग्िरसपते की) दो अछग अछूग नक्तिया 
थी और उस अवस्था में नवग्वा ऋषि ही दशग्वा हो सकते थे, यदि वे अपने यज्ञ 
बे काल को नी के स्थान पर वदढ्धाकर दस महीने का कर छेते। सूबत में 'दश सासो 
अनरन्‌! इस प्रयोग से यह भाव प्रकट होता है कि पूरे,दस महीने के समय को पार 
कर लेने में कोई कठिनाई सामने आती थी। प्रतीत होता हैं कि मही काल था 
जिसके बीच में अन्थकार के पुत्रों को यज्ञ पर आक्रमण करने का सामर्थ्य या 
हौसछा हो सकता था, क्योकि यह सूचित क्या गया है कि ऋषि दस महीनों 
को केवल तभी पार कर सकते हे जब कि वे उस विचार को अपने अदर धारण 
कर केते हे जो कि स्व: अर्थात्‌ सौर लोक को जीत लानेवाला है, पर एक बार 
जब वे इस विचार को पा छेते हे तब निश्चित ही वे देवताओं के रक्षण में हो 
जाते हें ओर तब वे पाप वे आत्रमणो से पार हो जाते है, पणियों और वृत्रो के 

द्वारा हो सकनेवाली क्षतियों से परे हो जाते हे । 

यह 'स्व/ को विजय कर छानेवालढः विचार (स्वर्षा धो.) निश्चय से 
वही हैँ जो कि सात-सिरोवाला विचार (प्त्तशीर्णी धोः) है, सात-भिरो- 
बाछा वह विचार जो सत्य में से पैदा हुआ है और जिसे नवग्वाओं के साथी 
अयास्य ने ज़ोज निवाछा हैं। क्योंकि हमे बताया गया हैँ वि अयास्य इसके 
द्वारा विश्वजन्य' हो गया ओर सब छोको के जन्मो का आलिगन करते हुए उस- 
ने एक चौथे लछोक को या चतुर्यूंढ छोक को उत्पन्न किया और यह चौथा छोव 
निचले तीन स्मेरो-दयौ अन्तरिक्ष तथा पृथिवी-से परे बा अतिमानस छोक हो 


र३्७ 


होना चाहिये जो वि घोर के पुत्र कण्वं वे अदुसार बह छोव है जहा मनुष्य वृत्र 
का वध कर चुकने के बाद द्यावा-पृथिदी को पार कर लेने के हारा पहुचते है। 
इसलिये यह चौथा छोता स्व” ही होगा। अयास्य का साक-सिरोच्वारा 
विचार उसे विधश्वजन्य' बन जाने लायक वर देता हैं, जिसका समवत यह 
अभिप्राय हूँ कि वह आत्मा के 'सव लोक या जन्मों को अधिगत (प्राप्त) वर 
लता हूँ, और वह विचार उसे इस योग्य कर देता हूँ कि' बहू किसी चौथे छोका 
(स्व) को प्रक्ट या उत्पन्न कर सके (तुरीय स्विज्जनयद्‌ विश्यजन्यः), 
और वह विचार भी जो जि सात नदियों में स्थापित क्या यया हूँ भौद जिससे 
नवग्वा कपि दस महीनो को पार कर छेने योग्य हो जाते हूँ '्वर्पा' है भर्यात्‌ बहू 
स्व ' पर अधिकार करा देता है। ये दोनो स्पप्टतया एवं ही है। तो क्या 
इससे हम इस परिणाम पर नहीं पहुचते क्वि वह अयास्य ही है जिसके नवग्वा वे 
साथ आ मिलने से नवग्वाआ की सख्या बढ्कर दस हो जाती है, और जो स्व 
को जीत हेनेबाद़े सात्त-सिरोवाले विचार की अपनी खोज से उन्हें इस योग्य 
बना दता हूँ वि ये नी महीने वे यज्ञ का लबा करवे दसवे महीने तक छे जा से ? 
इस प्रवार वे दस दशग्था हे, जारे हूं। इत प्रगरण में हम इसपर भी ध्यान दे 
सकते हैँ वि! सोम थे! मद का, जिससे कि इस्द्र स्व! वी द्ावित (स्वर्णर) को 
प्रकट करता है या बढ़ाता है, इस रूप में वर्णन हुआ है कि' वह दस विश्णोंवाल 
है और प्रकागन हैं (इशग्व देषयन्तम्‌ ८-१०२-२)। 
यह परिणा्स ३-३९-५ के सदर्भ से, जिसे हम पहले ही उद्धृत #२ आये हें, 
पूरी तौर सम पुष्ट हो जाता है । कयावि वहा हम पाते हे जि इन्द्र खोगी हुई गौओ 
के पद चिल्नों वा अनुसरण तो नवग्वाओं की सहायता से करता है, पर यह 
वेबठ दस दशग्वाओं वी मदद से ही हो पाता है कि वह उस अनुसरण वा जो 
उद्देश्य हैं उसमें सफठ होता है और वह उस सत्य को, सत्य ततू उस सूर्य को 
जौ पि अन्धवार में पडा हुआ था, पा लेती हूँ । टूसरे दाद्दों में जब नी महीने 
का यज्ञ छवा होफर दसव महीते में पहुच जाता हैँ, जब नवस्वा दसवें ऋषि जया- 
स्थ के सात-सिरोवाछे विचार के ढारा दम दशग्वा वन जाते है, तभो सूर्य! 
मिल पाता हैं और 'स्व्र ' वा प्रवाशमान छोड खुझ जाता हैं लथा सीत च्पा 


र्शे८ र 


सात सिरोवाला विचार, स्व और दणशग्वा ऋषि 


जाता हूँ । स्व. की यह विजय ही यज्ञ वा और अगिरस ऋषियों से पूर्ण विये 
जानेवाले महान्‌ कार्य का लक्ष्य हैँ। 

पर महोनों के अलकार वा क्‍या अभिप्राय हैं ? क्योंविः अब यह स्पष्ट हो 
गया हूँ कि मह एवं अलवार हूँ, एवं रूपक है, इसलिये वर्ष यहा प्रतीयरूष हैं 
और महीने भी प्रतीषरूप हे'। यह एवं वर्ष के चकतर में हो पाता है कि 
खोया हुआ सूर्य और खोयी हुई गौए फिर से प्राप्त होती है, वयोवि' १०-६२-२ 
में हम स्पष्ट वयन पाते हें- 

ऋतिनाभिर्दन्‌ परिवत्सरे वलम्‌ ॥ 

* सत्य वे द्वारा, एवं वर्ष के चम्बर में', अयवा सायग ने जैसी इसकी बव्यास्या 
वी हूँ वि 'उस यज वे द्वारा -जो कि एक वर्ष तव चलछा', उन्होने बछ वा भेदन 
किया।” यह सदर्भ अवश्य उत्तरीय शुववाली कच्यना वा अनुमोदन ब-रता 
हुआ प्रतीत होता है, क्योकि महा सूर्य बे दैनिर नहीं, किनु बापिक प्रत्यावर्तत 
का उल्लेख हूँ। लेकिन अलपार वे इस याद्य रूप से हमारा कोई सबंध नही, 
न ही इसवा प्रमाणित हो जाना हमारी अपनी कल्पना पर क्सी प्रकार से असर 
डालता है, क्योकि यह बडी अच्छी प्रकार हो सकता हू कि उत्तरोय ध्रुव वी 
लगी राधि, वापिव सूर्योदय तया अविच्छिन उवाओ वे अदभुत अनुभव को 
रहस्यवादियों ने जात्मिक रात्रि तथा इसमेंसे कठितवा से होनेवाले प्रकाशोदय 
का अछकार बना लिया हो। पर समय का, महीनों सथा वर्षों का यह विचार 
प्रतीक के रुप में प्रयुप्त क्या गया है, यह बात बंद के दूसरे सदर्मों से स्पष्ट 
होती है, विश्लेषनर बृहस्पति को कहे गय यृत्समद वे सूक्त २-२४ से। 

इस सूबत में बृहस्पति का वर्णन इस रूप में किया गया है कि उसन गौओ को 
हावा, दिव्य शब्द के द्वारा, बरह्ाणा, वल को तोड डाला अन्धकार को छिपा 
दिया और 'स्व.' को सुदृदय कर दिया'। इसका पहिल्य परिणाम यह होता 
है 5+नकजस  ल्ल्ॉरॉौःयथ?ीी- नन-े- 

"देखो कि पुराणों में युग, पछ, मास आदि सब श्रतीकरूप हैं और यह कहा 
गया है कि मनुष्य का शरोर सवत्सर है। 

उद या आजदभिनद्‌ ब्रह्मणा वलमयृहृत्तमो व्यचक्षयत्‌ स्व ॥ (ऋ, २-२४-३ ) 


ररे९ 


वेदनरहस्थ 


होना चाहिये जो कि घोर के पृत्र कण्व के अनुपार वह लोव हूँ जहा मनुष्य कृत्र 
वा वध बर चुवने के बाद द्यावा-पृथिवी को पार बर लेने के द्वारा पहुचते है। 
इसलिये यहू चौथा कोर स्व ही होगा। अयास्य का सात-पिरोन्वाला 
विचार उने 'विश्वजन्या बन जाने छायक वर देता है, जिसका समवत यह 
अभिप्राय हैँ वि वह आत्मा के सत्र लीक या जन्मो वो जधिगत (प्राप्त) कर 
छेता हूँ, भर वह विचार उसे इस योग्य कर देत। है कि वह विसी चौथे छोव' 
(स्व) को प्रकट या उत्पन्न कर सके (तुरीय स्विज्जनयव्‌ विदवजन्य'), 
और वह विचार भी जो कि सात नदियो में स्थापित किया गया हैं और जिससे 
नवग्वा ऋषि दस महीनों को पार कर लेने योग्य हो जाते हूं स्वर्पा' हूँ अर्थाद्‌ं वह 
स्व ' पर अधिवार करा देता हे। में दोनो स्पप्टतया एक ही है। तो क्या 
इससे हम इस परिणाम पर नहीं पहचते कि वह अयास्य ही है जिसके नवस्वा वे 
साथ आ मिलने से नवग्वाओ की सख्या बढ़कर दस हो जाती है, औद जो स्व 
को जीत लेनेवाठे सात सिरोवाले विधार को अपनी खोज से उन्हे इस योग्य 
बना देता हूँ वि ये नी महीने के यज्ञ को लवा करके दसवे महीने तव' छे जा सत्र * 
इस प्रकार वे दत दणग्वा हो जाने हें। इस प्रदररण में हम इसपर भी ध्यान दे 
सकते हैं त्रि सोम थे मद का, जिससे कि इन्द्र स्व” की दाकित (स्वर्णर) को 
प्रकट करता ह या बढाता हैं, इस रूप म वर्णन हुआ है विः वह दस क्रिणोवाटा 
हूँ और प्रकाशक है (दशमग्व बेपयन्तम्‌ ८-१२-२)। 
सह परिणाम ३-३९ ५ के सदभ से, जिसे हम पहले ही उद्धृत कर आये है 
पुरी तौर स पुष्ट हो जाता है । क्याकि वहा हम पाते हे वि इन्द्र खोयी हुई गौओं 
के पद चिक्ला का अतुसरण तो नवग्वाओं की सहायना से करता हूँ, पर यह 
केवठ दस दशग्वाओ वी मदद से ही हो पाता हूँ कि वह उस अनुसरण का जो 
उद्देश्य है उसमें सफठ होता हैँ और वह उस सत्य को, सत्य ततू, उस सूर्य को 
जा जि अन्घकार में पडा हुआ था, पा लेता हैँ । दूसरे शज्दों में जब नौ महीने 
का यज्ञ ला हावर दसव महान मे पहुंच जाता हूँ, जब नवग्वा दसवे ऋषि अया- 
स्य के सात-सिरोगारे विचार के दादा देंस देशग्वा बन जाते हे, तभी सूर्य 
मिल पाता हूँ ओर 'स्व वा प्रयाधमान छोक खुछ जाता है तथा जीत लिया 


र३८ हि 


सात-सिरोवाछा विचार, स्व और दशग्वा ऋषि 


जाता हूं। स्व की यह विजय ही यज्ञ का और अगिरस ऋषियों से पूर्ण किये 
जानेवाले महान्‌ कार्य का लक्ष्य हैं। 

पर भहीनो वे अलकार का क्‍या अभिप्राय हैँ ? क्योकि अब यह स्पष्ट हो 
गया हैँ कि यह एक अलवार हूँ, एक छयव हूँ, इसलिये वर्ष यहा प्रतोकरूप हैँ 
और भहीने भी प्रतोकरूप हे'। यह एक वर्ष के चक्‍वर में हो पाता है कि 
खोया हुआ सूर्य और खोयी हुई गौए फिर से प्राप्त होती है, क्योकि १०-६२-२ 
में हम स्पष्ट कथन पाते है- 

ऋतेनाभिन्दन्‌ परिवत्सरे बलूम्‌ । 

* 'सत्य के द्वारा, एक वर्ष के चक्कर में', अयवा सायण ने जैसी इसकी व्याख्या 
भी हूँ कि 'उस यज्ञ के द्वारा -जों कि एक वर्ष तक चला', उन्होंने वछ वा भेदन 
क्या।” यह सदर्भ अवश्य उत्तरीय ध्ुववाली वन्पना का अनुमोदन करता 
हुआ प्रतीत होता है, वयोकि यहा सूर्य के दैनिर नटों, कितु वापिक प्रत्यावर्तत 
का उल्लेख हैं। लेकिन अलकार वे इस वाद्य रुप से हमारा कोई सवध नही, 
न ही इसका प्रमाणित हो जाना हमारी अपनी कल्पता पर कसी प्रवार से असर 
डालता हूँ . क्योकि यह बडी अच्छी प्रकार हो सकता हूँ कि उत्तरीय श्रुव वी 
छत्नी रात्रि, वापिक सूर्योदय तया अविच्छिन उपाओ के अदभुत अनुमब को 
रहस्यवादियों ने आत्मिकः रात्रि लतवा इसमेंस्ते कठितता से होनेवाले प्रकाशोदय 
का अलवार बना लिया हो । पर समय का, महीनों तथा वर्षों का यह विचार 
प्रतीक के रूव में प्रशुस्त॒ विया गया है, यह वात वेद के दूसरे सदर्भों से स्पष्ट 
हानी हूँ, विज्येषकर बृहस्पति को कहे गये गृत्समद वे मूक २-२४ से ! 

इस सूक्‍त में बृहस्पति का वर्णन इस रूप में किया गया हैँ कि उसने गौओ को 
हावा, दिव्य अब्द के द्वारा, ग्रह्मणा वर को तोड़ डाला, अन्यकार को छिपा 
दिया और स्व” वो सुदृश्य वर दिया" इसका पहिल्ा परिणाम यह होता 
४++++त---त_तमतमत..वततु 

'देखो कि पुराणा में युग, पछ, मास आदि सब प्रतीकरूप हे और यह कहा 
थया है कि मनुष्य का शरीर सवत्सर है। 
*उद्‌ था आजदभिनद्‌ ब्रह्मणा वलमगृहत्तमो व्यवक्षयत्‌ स्व । (ऋच- २-२४-३ ) 


२३९ 


बेद-रहस्व 


है कि यह बुआ बत्यूवक तोडा जावर (यमरांजसातृणत्‌) खुल जाता है, जित्त 
के मह पर चट्टान पद्ी हई हैं और जिसकी धाराए दहद सौ, सघु की, सोम के 
माघुर्य वी है, (अध्मास्यम्‌ अबत मधुघारम्‌र २-२४-४)। चद्ठान से इका 
हुआ, यह शहद का कुआ अवश्य वह आनन्द ह या दिव्य मोक्षयु्र है, जा आनन्द- 
मय अत्युच्च त्रिगुणित छोत' में रहता है, जो जिगुणित छोक पौराणित सप्रझय 
के सत्य, तपस और जन-लोर हे जो जि सत्‌, चितू-तपस्‌ और आनन्द इन तौन 
उच्चतम तत्वों पर आधित है। इन तीन के अधोमाग म चौथा बेद वा स्व! 
और उपनिषद्‌ और पुराणों का 'मह ' है, जो सत्य का लोक है*। इन चारो से 
मिलकर चतुर्गुणित चौथा छोवा बनता है (तुरीय, नीचे के तीन छोकों बी अपेक्षा 
में मी खोया )। ऋग्वेद म इन चार का वर्णन इस रूप म आया है कि ये चार 
अत्युक्च तथा गुह्म स्थान है और 'उच्चनर चाद नदियो' के आदिखोत हू । तो 
भी यह्‌ ऊपर वा चतुर्गुणित ढछोक कही-बही दो में बिमव॒त हुआ प्रत्नीत हता हैँ, 
स्व ' जिसका अघोभाग है और “मय ” या दिव्य मोक्षसुख शिखर है जिससे वि 
आरोहण करते हुए आत्मा के पाच छोक या जन्म (दो ये और तीन निम्नतर) 
हो जाते हँ। अन्य तीन नदिया सत्ता की तीन निम्दतर दक्तिया है, जिनसे 
कि तीन निम्न छोको के तत्त्व निर्मित होते हे। 

इस रहस्यमय शहद के बुए वो वे सब पीते हैं जा स्व ” को देखने म॑ समर्थ 
होते हैं और थे इसके लहराते हुए माधुय के स्रोत को खोलकर एक साथ कई 
धाराआ मेँ प्रवाहित कर देते है - 





*उपनियद्‌ तथा पुराणों में स्व ' ओर 'द्यो' म॒ कोई फ्य नही क्या गया है। 
इसल्यि यह आवश्यक हुआ कि 'सत्य के छोक' के लिये एक चौथा नाम ढूटा जाय 
और यह “मह ' मिल गया हैं, जिसके विषय में तैत्तिरीय उपनिपद्‌ में यह वहा 
है कि महाचमस्य ने इसे चौथी व्याहृति के रूप में जाना था, जब कि झेप तीन 
व्याहृतिया थी, स्व , भुव और मू अर्थात्‌ चेद के थी, अन्तरिक्ष और पृथिवी.। 

(देखो, तै० ५-३-भूभव सुबरिति या एतास्तित्रों व्याहृतय । तासामु हूं 
समता चतुर्थी महाचमस्यः प्रवेदयते । मह इति।) 


र्डे० 


सात-सिरोवाला विचार, स्व और दघ्मग्वा ऋषि 


तमेब विश्वे पपिरे स्वदृश्लो बहु साक सिसिचुरत्समुद्रिणम्‌॥ २-र४-४ ॥ 

एक साथ प्रवाहिन की गयी बहुत-सी धाराए वे ही सात नदिया हूँ जो इन्द्र के 
द्वारा बुत वा बंध कर चुबने के बाद पर्वत से नीचे की ओर बहाई जाती है। ये 
सत्य की घाराए या नदिया हूँ (ऋतस्य धारा ), और थे हमारी वल्पना दे 
अनुसार सचेनन सत्ता के उन सात तत्त्वो वी द्योतक हूँ जो कि सत्य में और आ- 
भन्द में अपनी दिव्य परिपूर्णता में होते हैं। यही कारण हैं कि सात-सिरोचाले 
विचार को (सात-सिरोवाले विचार से अभिंप्राय है, दिव्य सत्ता का ज्ञान जिस- 
के कि सात सिर या शक्तिया है, या बृहस्पति का वह ज्ञान जो सात किरिणोबाला 
है 'सप्तगुम') जलो में, सात नदियों में सुदृढ़ करना या विचार द्वारा स्थापित 
करना होता है, भाव यह है कि दिव्य चेतना के सात रूपो को दिव्य सत्ता के सात 
रूपो या गतियो में रखना होता हैं, (धिय वो अप्सु दथिषे स्वर्याम्‌) 
"मं स्वॉवेजयी विचार को जलो में रखता ह।' 

स्वद्रंध्यओ (स्वदेश ) की आखो के सामने 'स्व ” के सुदृश्य हो जाने से और 
उनके मधु के बुए को पीने से तथा उसमेंसे दिव्य जलो को बाहर प्रवाहित करने 
से यह होता है कि नयें लोक या सत्ता वी नयी अवस्थाए प्रकाश म आ जाती हैं, 
यह बात हमे अग्रछी ऋचा २-२४-५ मे स्पप्ट रूप से कही मिलती हँ- 

सन ता काचिदु भुवना भवीत्वा मादूभि शरद दुरो वरन्‍्त व । 

अयतन्ता चरतो अन्यदन्यदिद्‌ था चकार वयुना ब्रह्मणस्पति. ॥ 

थे कोई सनातन लोक (सत्ता की अवस्थाए) हे जिन्होने आविर्भूत होना हे, 
महीनो के द्वारा और वर्षो के द्वारा, उनके द्वार तुम्हारे लिये बन्द* हे (या खुले 





कसायण का कहना है कि यहा वरन्त' का अर्थ है खुले हुए' जो कि बिल्कुल 
सम्मव हैं। पर आम तौर स॒ व्‌” का अर्थ भेडना, बन्द करना, ढक देना यही 
होता है, विशेषकर तव जब कि इसवा प्रयोग उस पहाडी के द्वारा के ल्यि आता 
है जहासे कि नदिया निवल्कर बहती है और यौए बाहर आती है, वृत्र दर- 
वाजो को बन्द करनेवाल्य हैं। खोलना अर्थ विवृ! और अप-वु” का होवा 
हैं। तो भी यदि यहा 'वरन्त' का अर्य खोलना ही हो, तो उससे हमारा पक्ष 


र्‌ड्र 


बेद-रहस्य 


हे), रिना ही प्रयत्व वे एक (छोज) दूसरे म चढा जाता है, और ये ही है जिन- 
को कि ब्रह्मणस्पति ने ज्ञान वे लिये व्ययत किया हैँ ।' ये चार (या दो) सतातम 
छोफ हूँ जा गृद्दा' में छिपे हुए है, सत्ता वे थे गुह्य, अनभिव्यवत या पराचेतन अश 
है जो यद्यपि अपने-आपमें सत्ता वी सनातन रूप से विद्यमान अवस्थाएं (सना 
झुवना) है पर हमारे रिये वे असत्‌ हैँ और भविष्य में है, उन्हे सद्रूप मं लाया 
जाना हैँ या रचा जाता है। इसलिये बेद में स्व॒ के ल्यिं कही तो यह बहा है 
कि उसे दृश्य किया गया (जैसे यहा, व्यचक्षयत्‌ स्व ) या ढेढ लिया गया और 
हम्दोगत वर लिया गया (अविदतू, असनत्‌), और वही यह वहा है कि उसे 
रचा गया (भू हृ)। 
अति बहता है कि ये गुह्य सनातन छोव समय की गति वे द्वारा, महीना 
और वर्षों द्वारा, हमारे छिये बन्द पड़ें हैं, इसलिये स्वमावत हमें रामय बी गति 
द्वारा ही इन्ह अपने अन्दर सोज रेना है, प्रकाशित करना है, जीतना है रचना 
हूँ, फिर भी, एड अर्थ मे, समय वे विरोध म जावर। एवं आन्तरिया या 
आध्यात्मिय समय मे होनेवाला यह वियाम, मुझे रूगता है, वही है जिसे यमिय 
वर्ष के और दस महीने के प्रतीक से प्रवट विया गया है, जो वर्ष और सहीन वि 
उससे पहले बिताने होते है जब वि पात्मा वा प्रसाशक मन्त्र (अरह्मा) सात सिरा- 
चाले उस स्वविजयी विचार को दूढ लेने योग्य होता है, जो अन्त में चत्वर हम 
बूत्र और पणिया वी सर्वे क्षतिया थे पार कर देता है। 
नदिया और छीका का सम्बन्ध हम १६०२ म स्पस्ट रूप से मिलना है जहा 

वि इन्द्र व विपय में यह वर्णन आया हैँ कि वह तवस्वाओं वी सहायता से पर्वत का 
ताहता है और दशस्वाओं वी सहायता से वट वा भेदन बरता* हैं। अगिरस 
ऋषियों से स्तुति किया गया इस्त् उपा, सूर्य और गाँआ ये द्वारा अन्धपार का खाल 
देता है, बट पार्थिव पर्वत वी ऊपर की चौरस मूमि को फैटावर विस्तृत मर दता 


और अधिक प्रवर ही हाता है। 
#स सुष्टुमा स सतुमा सप्त विप्र स्वरेणाद्रि स्वर्यों मवावे । 
शरण्यूमि फल्गिमिद्य दक बाद रवेश दरयों दप्मत्वे ॥ (१६२४) 


ु 


ढक 


सात-सिरंवाला विचार, स्व और दशग्वा ऋषि 


< 
हैँ और दी के उच्चतर छोर को थाम लेता है क्योकि चेतना के उच्चतर 
स्तरों वो खोल देने का परिणाम होता है भौतिक स्तर के विस्तार वा बढ़ना 
और मानसिक स्तर की उच्चता का और ऊचा होना। ऋषि नोथा आगे 
वक्त हूँ, “यह रूचमुच उसका सबसे अधिद महान्‌ कार्य है, उस कर्ता का सुन्दरतम 
कर्म हूँ (दस्मस्य चारतममस्ति दसः) कि चार उच्चतर नदिया मधु की धाराएं 
बहाती हुई कुटिलता के दो छोको को पोषण देती है। 
छपहूरे यदुपरा अपिन्वत्‌ मध्वर्णसो नद्यग्चतत्नर.॥ (१-६२-५) 
यह फिर वही मधु वी धाराओवाला कुआ आ गया जो अपनी अनेक धाराओं को 
एवं साथ नीचे प्रवाहित करता हैं, जो घाराए दिव्य सत्ता, दिव्य चेतनाशक्ति, 
दिव्य आनन्द, दिव्य सत्य वी वे चार उच्चतर नदिया है जो आने माधुय॑ मे प्रवाह 
मे साय मन और शरीर के दो छोको के अन्दर उद्वरकर उन्हें पाल्ती-पोसती है । 
ये दो लाक, ये रोदसी, साधारणत कुटिलता वे अर्थात्‌ अमृत के छोक है-ऋत या 
सत्य सरल है और अनृत या असत्य कुटिल है-क्योकि वे लोक अदिव्य शक्तियों, 
चत्रों तथा पणिया, अम्घवार तथा विभक्‍तता वे पुत्रो से होनेवाली क्षतियों के लिये 
खुड़े होते हैं।. "द्रपि आगे चलकर अयास्य के उस कर्म वे परिणाम को बनाता 
है, जो कि पृधिवी और दो वे सत्य सनातन तथा एबीभूत रूप को खोलकर प्रकट 
करदेना है । “अयास्य॒ न अपने स्तुतिमत्नों से सनातन और एव घोसले म रहने- 
याऐे दो को खोलकर उनके द्विविध रूपो (दिव्य तथा मानवीय ?) म्‌ प्रकट 
कर दिया, पूर्ण रूप मे वार्यसिद्धि करते हुए उसने पृथिवी और दो वो (व्यवत 
हुए पराचेतन के, 'परम गुद्म्‌' दे ) सर्वोच्च व्योम म थाम लिया, जैसे भोगी अपनी 
दो पत्नियो को।' आत्मिक जीवन के सनातन जाह्वाद मे भरवर आत्मा वा 
अपनी दिव्य रूप में परिणत हुई मानसिक तथा ज्ञारीरिक सत्ता म रस लेने 





फूणानों अद्धिरोमिर्दस्म विवरदसा सुर्येण योसिरन्च | 

वि भूम्या अप्रयय इतद्ध सानु दिवो रज उपरमस्तभाय-। (१६२४५) 
भरता वि चब्े सनजा सनोडे अदास्य स्ववमानेनिर्क । 

भणो न मेने परमे व्योमम्नघारबद्बोद्सो सुदसा ॥ (१६२७) 


सर्द३ 


चेद-रहस्य 


बा इससे अधिव स्पष्ट और सुन्दर जालवारिक वर्णन नही हो सवता था। 

ये विचार और इसमे आये वई वाया बिल्कुठ वैसे ही है जो गृत्समद के सुकत 
में आते हें। नोधा रात्रि और उचा वे, वाली भौतिव चेतना तथा चमकोली 
मानसिवा खेसवा के सबंध में कहता है कि वे फिर नवीन रूप में जन्म छेवर 
(पुनर्मवा) थीं और पृथिवी के इधर-उघर अपनी स्वरीय गतियों से एकद्डंसरे 
के अन्दर चली जाती हे,' स्वेभिरेव. . . « - चरतो अन्यात्या। सनातन भिन्नतता में 
आवद्ध होकर शिस्त भिन्नता को उनका पुत्र उच्च बारय॑सिद्धि द्वारा करता है और 
वह उन्हें इस प्रवार थामता हैं। सदेमि सख्य स्वपस्यमानः सुनुर्दाधार शदसा 
सुदसा ।९॥। नोथा वे सूकत की ही त्तरह गृत्समद के सूचत में भी अगिरस 
सत्य वी प्राप्ति वे द्वारा और असत्य॑ के अनुसघान द्वारा स्व” वो अधिगत वरते 
हे/-उस सत्य को अधियत करते है जहा से वे सूछत आये हूँ और जो सभी दिव्य 
वुरुपों' का स्वुकीय घर' हैं। वे जो लय वी आर अग्रसर होते है और 

प्रणिया की निधि को पा छेते हैं, उस परम निधि को, जो गुहा में छिपी पडी थी, 
वे ज्ञान को अपने अन्दर रखते हुए और अनृतों को देखते हुए फिर उठकर वहा चले 
जाते है जहा से वे आये थे और उस लोक में प्रविष्ट हो जाते हे सत्य से युव॒त, 
असत्यो पर दृष्टि डालते हुए, वे द्रप्णा फिर उठकर महान्‌ पथ में आ जाते है-/* 
महस्पथ» सत्य का पथ या महान्‌ विस्तृत छोक' जो वि उपनिषदों वा 'मह ' हैं । 
अय हम वेद के इस रुपक की गुप्यी को सुलझाना आरम्भ करते है। बूहस्पत्ति 
हैँ सात किरणोवाला विचारक सप्तगु ', सप्तरश्मि |, वह सात चेहरों या साव 
मुखोबाला अगिरस हैँ, जो अनेक रुपो में पैदा भा है सप्तास्य तुविजात ', नौ 
किरपोवाला है, दस क्रिणोवाला हैं । सात मुख सात अग्रिरस है, जो उस दिव्य 


'सनाद्‌ दिव परि भूमा विरूपे पुनर्भवा युवतों स्वेभिरेवे । 
कृष्णेभिरक्तोषा रशद्भिवेपुरभिरा चरतो अन्यान्या ॥ (११६२८) 
. अभिनक्षत्तों अभि ये तसानशुरनिधि पणीना परम गृहा हितम। 
ते घिद्ठात्त अतिचष्षयानृता पुनर्पेत उ आपन्‌ तदुदीयुराविज्ञम्‌ ॥| 
ऋताबानः प्रतिचक्ष्यानृता पुतरात आतस्यु" कबयो महस्पथ । (२२४६-७) 


र्डंड 


सात-मिरोवारा विचार, स्व औौर दशखा ऋषि , 


शब्द (ब्रह्म) को दुहराते है जो वि सत्य वे स्थान से, स्व” से आता है और बृह- 
स्पति जिस घब्द या स्वामी हूं, (ब्रह्मणस्पति )। साथ ही भ्रत्येषर मुख बृहस्पति 
वी सात क्रिषों में से एक-एवा वा लूचक है, इसलिये वे सात्त द्रप्टा, सप्त विप्रा | 
सप्त ऋपय ' हे, जो ज्ञान वी इन सात विरणो को पृथक्‌ पृथव्‌ शरीरधारी बना 
देते हें। फिर ये सात किरणें सूर्य वे सात चमकीले घोड़े, 'सप्त हरित * हैं और 
इनके आपस में मिलकर पुरा-युरा एक हो जाने से अयास्य का सात-सिरोवालछा 
विचार बन जाता हूँ, जिसके द्वारा स्रोया हुआ सूर्य फिर से प्राप्त होता है। फिर 
वह विचार सात नदियों में, सत्ता वे (दिव्य और मानव) स्लात तत्त्वों म स्थापित 
क्या जाता हूँ, जिनकी वि समप्टि (जोड ) परिपूर्ण आत्मिवः सत्ता वा आधार बनती 
है। यदि हम अपनी सत्ता वी इन सात नदियों को जीन छेते हूँ (जन्हे बृत्र ने रोव' 
रखा है और इन सात क्रिणो वो जीत लेते है जिन्हे वछ ने रोका हुआ हैं, अपनी 
उस पूर्ण दिव्य चेतना को अधिगत वर लेते है जो सत्य वे स्वतन्त्र अवतरण के 
हारा सारे अनृत से मुक्त हो गयी है, तो इससे 'स्व ' का लोव सुरक्षित रूप से हमारे 
अधिवार में हो जाता हैं और हमारी मानसिवर तथा भौतिव' मत्ता हमारे दिव्य 
तत्त्वो वे अन्त प्रवाह द्वारा अन्थकार, असत्य व मृत्यु से ऊपर उठबर दिव्य सत्ता में 
परिणत हो जाती है और हम उससे मिलनेवाछा आनन्द उपलब्ध हो जाता है। यह 
विजय ऊध्वयात्रा वे बारह दाछ-विभागा म॑ समाप्त होनी है, इन बारह काल- 
विभागो का प्रतिनिधित्व करने वाले यज्ञिय वर्ष के वारह महीने है, यह एक एक 
वाल विभाग एक के बाद एवं सत्य की अधिकाधिक बृहन्‌ उपा को छाता हुआ 
भाता है, तवतक जेबतक वि दसवे में पहुच॒कर विजय सुरक्षित तौर से नही हो 
जाती। नौ क्रिणो का और दस किरिणों का बिलकुल ठीक-ठीकू अभिप्राय 
क्या हो सकता है यह अपेक्षाइत अधिक कठिन प्रइन है और क्षबतक हम इसस्थिति 
मे नही है कि इसे हल बर सके पर अभी तक जो प्रवाश हमें मिल चुका है, वह 
भी ऋग्वेद के इस सपूर्ण रुपव के प्रधान ग्राय को प्रकाशित कर दैनें के लिये 
पर्याप्त हैं। 
वेद के प्रतीक्वाद का आधार यह है कि मतुष्य का जीवन एक यज्ञ है एक यात्रा 
है, एक युद्धक्षेत्र है। प्राचीन रहस्यवादी अपने सूक्तो वा वियय मनुष्य के आ्या- 


र४ट५प 


तय जीवन वो बलाते थे, पर उनके अपने शिये ये मूर्त रूप में का जाये और 
जा जपात्र हे चनसे इनया रहस्य छिपा रहे इल दोनो: उद्देश्यों से के इसे वविलासय 
पेर्तारो में चित्रित वरो थे भऔर उन अछपारो को वे अपने युग वे वाह्मय जीवन 
में से लिया फरते घे। वह जीवन मुख्याया पशुपाल्‍्यों और ह्पत्रों वा जीवन 
था, कंयोति! उस समय का जनसमुदाय युद्धों बे कारण और जातियों वे एक स्थान 
से उठकर अपने राजाओं वे सीचे दूसरे स्थान पर जाते रहने के कारण बदठता 
रहता घा। और इस सारी छिया से यज्ञ के द्वारा देवकाओं की पुजा शयसे 
अधिष ग्रमीर और उज्ज्वद वस्तु हो गयी थी, शोप सत्र तियाए इसी में आउर 
इफ़्ट्ठी हो गयी थी। क्‍्यीकि यन ने द्वारा वर्षा होती थी जिससे भूमि उपजा|ऊ 
बनती थी, यज्ञ द्वारा पधुओ वे रेवड और घोड़े मिल्लते थे जिमया होना झान्तिवाल 
में और युद्ध म आवश्यर था, सोगा मिछता था, नूमि (क्षेत्र) मिछवी थी, नौवर- 
चाकर मिलते थे, वीर योद्धा छोग मित्ते थे जो महत्ता और प्रभुता को कायम 
बारते थे, रण में विजय मिलती थीं, स्थल-यात्रा और,जरू-यात्रा में शुरक्षा मिटती 
थीं, जो यात्रा उस जमाने में बडी मुश्तरिक्ष और खतरनावर होती थी, क्योकि जावा- 
गमन वे! साधन बहुत वम थे और जन्वर्जातीय संगठन बदा ढीला था। उस 
बाह्य जीवन वे सारे सुस्य-मुस्य रुपो को जो उन्हे अयने चारो ओर दिखामी 
देते थे रटस्यवादी बविया ने छे लिया और उन्हे जान्तरिक जीवन वे सार्थक अछ- 
कारों में परिणत कर दिया । मनुष्य वे जीवन को इस रूप म॑ रखा गया है कि 
चह देवी के प्रति एक मज्ञ है, या इस रूप में कहा गया है कि वह एक यात्रा हैं और 
इस यातआ को वही खतरनाक जलो को पार करने थ अल्कार से प्रकट जिया 
गया है और वही इस रूप से कि वह जीवन की पहाटी के एक स्तर से दुसरे स्तर 
पर आरोहण करना हूँ, और इस मनुप्य-जीवन को त्तीसरे इस तरह प्रकट किया 
गया है कि वह शर्त्रु-राप्ट्रों के विरद्ध एक सम्राम हैं। पर इन तीना अलकारो 
को जुदा-जुदा नही रखा गया है । यज्ञ भी एव यात्रा हैं, सचमुच यज्ञ को स्वय 
इस रुप म वणित विया गया हैं कि वह दिव्य छट्य वी ओर चलता है, यात्रा वरता 
है, इस यात्रा और इस यज्ञ दोनो को ल्यातार यह कहा गया है कि ये अधकार- 
मयी शक्षियया के विस्द्ध एक संग्राम हैँ। 


४३ 


सात-सिरोवाछा विचार, स्व और दशग्वा ऋषि 


अगिरसो के कथामव' में वैदिक रूपक वे ये तीनो प्रधान रूप आ गये है और 
आकर इकट्ठे जुड गये हें। अगिरस्‌ 'प्रकार्शा के यात्री है। नक्षन्त और 
अभिनक्षन्त ” ये दोनों उनकी विद्येप स्वाभाविक क्रिया को वर्णन करने वे लिये 
प्रयुक्त किये गये है। वे वो है जो छक्ष्य की ओर यात्रा बरते है और सर्वोच्च लक्ष्य 
को पा छेते है - 
अभिनक्षन्तो अभि ये तमानशुनिधि परमम॥। (२२४६) 
उनकी भिया का इसलियें आवाहन किया गया हैं कि वे मनुष्य के जीवन को 
उसके लक्ष्य की ओर और अधिक आगे ले चले- 
सहज़सावे प्र तिरन्त आयु । (३.५३ ७) 
पर यह यात्रा भी, यदि मुस्यत यह एक खोज है, छिपे हुए प्रकाश की खोज है, 
तो अधक्ार वी शक्तितयों के विरोध के छारा एक साहस-कार्य और एक संग्राम 
वन जाती है। ,अगिरस्‌ उस स्ग्राम वे वीर और योद्धा है, गोपु योधा !। 
इन्द्र उनके साथ प्रयाण करता है, उनके इस रूप में कि वे पथ के यात्री हे 'सरण्यु- 
भि!, इस रूप म॒ कि वे सखा है सखिम्ति ', इस रूप में जि वे द्रप्टा है और पवित्र 
ग्रान के गायक है “ऋण्मिभि ै, कविभि ', पर साथ ही इस रूप मे वि वे सग्राम के 
योद्धा है 'सत्वभि!। जव इन अगिरसो के बारे प्ें कुछ कहना होता है तो इन्ह 
प्राय 'नृ' या वीर नाम से याद क्या जाता है, जंसे इन्द्र के लिगे कहा है विः 
उसने जगमगाती हुई गौओ को 'अस्माकेमि नृि “हमारे नरो वे द्वारा” जीता । 
उनकी सहायता से झक्तिशाली बनवर इन्द्र यात्रा म बिजय पाता है और लक्ष्य 
तेज यहुचता है, 'नक्षदुदाभ ततुरिस्‌! । पर यह यात्रा या प्रयाण उस मार्ग पर 
होता है जिस माग को स्वर्ग की कुतिया सरमा ने खोजकर पाया है, जो सत्य वा 
मार्ग हूँ, “ऋतस्य पन्‍्या जो वह महान्‌ पथ, 'महस्पथ ' है जो सत्य के छोका की 
ओर ले जाता है। अर्थात्‌ साथ ही यह यात्रा यज्ञिय यात्रा है, क्याकति उस यात्रा 
वी मजिले देगी ही है जैसी नवग्वाओ के यज्ञ के वालविमाग हैं, और 
सह यात्रा यज्ञ की तरह ही सोमरस तथा पवित्र झब्द' वी घक्ति से सपन 
होती है। 
दवित, विजय और सिद्धि वे ल्यि साधन-रूप से सोम-रस वा पान बरना चेद 


रद 


बेद-रहस्य 


के व्यापक अलयारो।में से एक है। इन्ध और अच्विन बब्बछ दर्ज के सोमपायी 
है, पर वैसे सभी देवता इसके अमरत्व प्रदान करनेवाते घूंट में हिस्सा लेते है । 
अगिरस भी सोम को झक्ित में मरकर विजयी होते हैं। सरमा परणिया को भय 
दिखाती है कि देखो, जयास्य और नवग्वा अगिरस अपने सोम-जनित आनन्द वी 
तीढ्षण तीब्रता से युक्त्र होबर आयेंगे - 
एह गमन्नपप सोमश्ञिता अम्रास्‍्यों अद्धिरतो मबग्बा । (१०१०८।८) 
यह बह मह॒ती शक्ति हैँ जिसमे मनुष्यों में सत्य वे मार्य का अनुसरण करने 
व बल आ जाता है । “सोम के उप्त आनद को हम चाहने है जिससे, ओ इन्द्र ! 
तूने स्व! वी शक्ति को (या स्व वी आत्या को, स्वर्णरम्‌) समृद्ध क्या है, दस 
किरणावाले और ज्ञान का भ्रकादा देनेवाले (दशाग्व वेषयन्तम्‌) उस जानद की 
जिससे तूने समुद्र को पोधित किया है, उस सोम के मद को जिसके द्वारा तू महान्‌ 
जलो (सात नदियों) को रथों की तरह आगे हाककर समुद्र में पहुचा देता है-उसे 
हम चाहते है, इसलिये कि हम सत्य के सार्य पर याना कर सववे ।/* पन्यामृतस्य 
यातवे तमौमहे । यह सोम की झत्तित मे आकर ही होता है कि पहाडी टूटकर 
खुल जाती हैं, अधकार वें पुत्र पराजित हो जते हे। यह सोम-रस वह माघुये 
है जो ऊपर के गुह्य लेक की धाराओ में से यहटवर आता है, यह वह है जो सात 
नदियों में प्रयाहित होता है, यह वह हैं जिसके साथ होने पर धृत, रहस्पमय यज्ञ 
का थी, सहज प्रेरणा बन जाता है, यह वह सघुमय लहर है जो जीवन-समुद्र से 
उठती है। ऐसे अलकारो का वेवल् एक ही अर्थ हो सकता हैं, यह (सोम) 
दिव्य आनद है, जो सारी सत्ता में छिपा हुआ है, जो यदि एक बार अभिव्यक्तर हो 
जाय, ती यह जीवन की सर ऊची, उद्भप्ट क्रियाओं वो सहारा देता रहता हैं और 
यह चह झात्रित है जो अत में सत्ये को अमर वर देवी है, यह 'अमृतम्‌' है, देवा वा 
अमृत है। 
पर वह वस्तु जो अग्िरसो के पास रहती है मुच्यत शब्द हैं, उनता द्धप्दा 





*चेना दशस्वमसण्यिगु वेषयन्त स्वर्णरमू । येता समुदरभाविया समोमहे ॥ 
बेनसिस्धु सहीरपो रथाँ इय प्रचोदय ॥ पस्यामृतस्य यातवे तमोमहे ॥ (८44१ २-२, ३।) 


२८ 


सात-सिरोवाछा विचार, स्व और दशघग्वा ऋषि घ 


* (ऋषि) होना उनवा सबसे अधिक विशिष्ट स्वरूप है। वे है-ब्राह्मणासः 
पितरः सोम्यास-...ऋतादृधः (६-७५-१०) ै 
अर्थात्‌ वे पितर हूँ जो सोम से भरपूर हे और जिनके पास झब्द हैं और इसी 
वारण जो सत्य को बढानेवाले हूं। इन्द्र उन्हे (अग्रिरसों को) मार्ग पर प्रेरित 
करने की इच्छा रखना हुआ उनके गाकर व्यक्त क्ये गये विचारों के साथ अपने- 
आपको जोडता है और उनयी आत्मा के शब्दों को पूर्णता व शविन देता है :- 
सो अगिरसामुचया जुजुष्यान्‌ भ्रह्मा तूतोदिस्द्ों गातुमिष्णन्‌ ।(२-२०-५) 
जब इन्द्र अगिरमो की सहायता से ज्योति में और विचार वी शक्ित में समृद्ध 
हो जाता है तभी वह अपनी विजयश्ात्रा को पूर्ण कर पाता हैं और पर्वत पर 
स्थित अपने लक्ष्य तक पहुच पाता है, उसमें हमारे पूर्व पितर, सात द्रप्टा, नव- 
खा, अपनी समृद्धि को बढ़ाते हैँ, उसे बटाते हूँ जो अपने प्रयाण मे विजयी होने 
वाला है, जो विध्-बाधाओ को तोडफोडवर (अपने लक्ष्य तक) तेर जाता है, 
पर्बंत पर खड़ा हुआ हैं, जिसकी वाणी अहिंसित है, जो अपने विचारो से सबसे 
अधिक ज्योतिष्मान्‌ और बलवान है।' 
तमु नः पूर्दे पितरो नवग्वाः सप्त विप्रातों अभि वाजयन्त | 
नक्षद्वाभ ततुरि पर्वतेप्ठामद्रोधवाच मतिभिः शविष्ठम्‌ ॥ ६-२२.२ ॥ 
यह 'ऋक' के, प्रकाश के मन्त्र के गान से होता हे कि वे हमारी सत्ता की गुहा 
में छिपी हुई सौर ज्योतियों को पा छेते हूँ, अर्चन्तों या अविदन्‌। यह, 
“तुम! मे, सात द्रप्टाओ के मन्‍नों के जाघारभूत छन्द से, नवग्वाओ के कम्ण्द 
करते हुए स्वर से होता है कि इन्द्र स्व ' की शविन से परिपूर्ण हो जाता है, 'स्व- 
रेण स्वयं ' और दशग्वाओो वी आवाज से, 'रव' से होता है कि वह वर! के 
टुबडे-टुक्डे कर डालता है (१-६२-४) क्योकि यह “रब” उच्चतर छोक की 
आवाज हूं, वह वद्ध निर्धोप हे जो इन्द्र की विद्यत्मभा में होता है, अगिरमो की 
जो अपने मार्ग पर प्रगति है वह इस छोकों के “रव' की अग्रमामितरी होती है । 
प्र ब्रह्माणो अद्धिरसों नक्षत प्र भन्‍्दबुनेमनन्‍्यर्प बेतु॥ (७-४२-१) 
वृहस्पति वी आवाज दो कौ गर्जना है जो बृहस्पति वह अग्रिरम हूँ जो सूर्य 
को, उपा को, यो को और शब्द के प्रकाश को खोज लेता है, 'दृहस्पतिस्धस 


र्४ए 


!॒ 


वेद-रहस्थ 


सुर्य गामक विवेद स्तनयप्षिव दयो । यह सत्य-मत्र का, उस सत्य विचार वा | 
जो वि सत्य वे छन्द में प्रकट होता है, परिणाम है वि' छिपी हुई ज्योति मिल 
जाती है और 5पा वा जेन्‍्म हो जाता हैं, 

शूदह ज्योति. पितरों अन्वविदन्‌ सत्यमत्/ अजनयन्ुपधासम३ (७७७६।४) 

बयोविः वे अगिरस हैँ जो यथातथ वचन बोचते है, इत्या बददति” 
अगिगेभि-। (६।१८।५) 

जो ऋच के स्वामी ह, णो पूर्ण रुप से अपने विचारों को रखते है, 

स्वाधोभिऋंक्वनि । (६३२२) 

“दे यो के पुत्र हे, घव्तिशाली देव के वीर सिपाही है, जो सत्य कथन वरते है 
ओऔर सरलता वा विचार करते है और इस वारण जो दस योग्य है वि जग- 
मगाते हुए धात वे स्थान वो घारण 4९ सवे ओर यज्ञ वे अत्युक्च धाम वो मनी- 
गत वार सके”, 

ऋत दासन्त ऋण दोध्यांनां दिवस्पुत्ासों अघुरस्प बीरा । 

विए्र पदमज्तिरसो दघाना यज्ञस्य धाम प्रथम मनसन्‍्त ॥ (१०-६७-२) 

यह असभव हूँ वि ये सय इस प्रकार के वर्णन केबल यही अथ देनेवाले हो वि 
कुछ आर्य ऋषियों नें एक देवता और उसके दुत्ते वा अनुसरण करवे गुपा म 
रहनेवाले द्राविटियो मे चुरावी हुई गौए फिर प्राप्त कर छी या रात्रि के अधन 
बार वे बाद उधा का फिर उदय हो गया। उत्तरी ध्रुव वी उपा की अदुमुत- 
ताए भी स्वय इतया दुछ स्पप्दीकरण देने सें स्वेवा अपर्याप्त है। इन अल- 
बारो भ ज्ञो साहचर्य है, इनमें जो बब्द (प्रह्म), विचार (थी), सत्प, यात्रा 
और असत्य पर विजय पा लेना आदि का जो विचार हैं-जो विचार जि हम इन 

सूक्तों में सर्वत्र सिलता हैं जौर जिसपर इन सूकतों मे टगावार जोर दिया गया 
है-उसया स्पष्टीवरण इस तरह किसी प्ररार भी नहीं क्या जा सत॒ता हैं। 
कवर वह ही बल्पना हैं जिसे कि हम भ्रतिपादित कर रहे हूँ जो इस बहुविघ 
रूपन वो खोल सवती है, इसमें एकला स्थापित वट सपती हैं और यह जो एक 
असयतियों का मिश्रणन्सा दिखायी देता हैँ उसम आसानी से दीस जानेबाली 
स्पप्ठता और संगति को छा सकती हैं और यह एव ऐसी बल्पना है जो बही 


स्प्छ 


सात-मिरोवाला विचार, स्व और दबग्वा ऋषि 


बाहर से नही छायी गयी है वल्कि स्वय मन्‍्त्रो वी ही भाषा तथा निर्देशों से सीधी 
निवरूती है। सचमुच, यदि एक बार हम केद्रभूत विचार वो परड ले और 
वैदिक ऋषियो वी मनोवृत्ति तथा उनते प्रतीक्वाद वे नियम वो समझ ले तो 

कोई भी असगति और अव्यवस्था शेष नहीं रहती। वेद म प्रतीकों वी एक 
नियत पद्धति है जिसमें कि, सिवाय वाद के कुछ-एक सूवतों वे, वही कोई महत्त्व- 
पूर्ण फेरफार होता सभव नहीं हुआ है और जिसके प्रवाश में बेद वा आन्तरिक 
अभिप्राय सब जगह अपने-आपनों इस तरह तुरत प्रव॒ट कर देता हूँ मानो वह 
इसके छिये तैयार ही हो। अवश्य ही वेद म भी प्रतीकों वे परस्पर मिलाने 
में, जोडने से कुछ सीमित स्वतञ्रता हैं, जैसे ति विसी भी नियत कवितामय 
रूपक में होती है,-उदाहरण के लिये जैसे वैष्णवो की घामित कबिताए हे, पर 
इसके पीछे जो सारभूत विचार है वह सदा स्थिर तथा संगत है और परिवर्तित 
नही होता है। 


पी प 


उचप्नीत्तवा' सष्याद 


मानय पिवर 


अगिरस ऋषियों यी ये विशेषताएं प्रथम दृष्टि में यहू दर्शाती प्रतीत होती है 
वि अधिरस बेदित सप्रदाव म अर्द्ध-देबाओ यी छत श्रेणी है, अपने बाह्य रूप मं 
थे प्रशाश और बाणो और ज्याला गे सजीव घझरीरधारी रूप हे या गढ़ पहना 
आटिय हि उन व्यक्तित्व है पर अपने आन्तरिव' रूप में थे सत्य थी धरितियां हैं 
जो वि युद्धा में देवाशाओं पी सहायता यरती है । दितु दिव्य द्षप्टा थे तौर पर 
भी, सौ के पुप्त और देव के वीर याद्धा के तौर पर भी, ये ऋषि अभीष्सायुक्त 
मानवता यो ग्रूचित सरते है। बढ सच हैं जि मौलिय रूप स थे देयो के पत्र है, 
देवपुत्रा ', अग्नि वे दुमार हैं अनेंत रुपो में पैदा हुए बृहस्पति ये रूप है और सत्य 
के छोक ये प्रति अपने आरोहण में उनया इस प्रा वर्णन किया गया हैं थि वे 
फिर में उस स्था। पर जारोहण घर पहुच जाते है जहा से कि थे आये थे, पर अपने 
इस स्वरूपो तन में वे बद्दी अच्छी प्रवार उस मानवीय आत्मा ने झोतव' हा सकते 
है जा स्वयं उस लो से अवरोहण वरके नीचे आया है और अब पुन उसे आरोहण 
क्रबे बहा पहुचना हैं, वयोत्रि अपये उद्गम मे यहू एवं मानसिक सत्ता है, अमरता 
का पुत्र हैं (अमृत्तस्थ पुत्र ), दयोता दुमार है जो चोमें पैदा हुआ है और मर्त्य बेचछ 
उन शर्सीरों म हैं जिननो यह धारण करता हैं। और यज्ञ म अगिरसू ऋषियो 
बाग भाग मानवीय भाग हैं, झब्द को पाना, देवा के प्रति आत्म! को सूबित का 
गायन करना, प्रार्थना के द्वारा, पवित्र भोजन तथा सोमरमस द्वारा दिव्य घक्ति- 
थो को स्थिर करना और बढाना, अपनी सहायता से दिव्य उपा को जन्म देना, 
चूर्ण रूप से जगमगाते हुए सत्य ये प्रवाशमय झुथों को जीतना और आरो- 
हुण करपे इसवे रहस्य तक, सुद्ृसस्‍्वर्ती तथा उच्च स्थान पर स्थित घर तव 


पट्चना | 
र५षर 


मानव पितर 


यज्ञ के इस वाये में वे द्विविध रूप में प्रकट होते है, एप तो दिव्य अमिरयू, 
'ऋषयो दिव्या ', जो कि देवो के समान किन्ही अध्यात्मशत्रितयों तथा क्रियाआ 
के प्रतीक है और उनका अधिष्ठातृत्व करते है, और दुसरे मानव पितर, पितरो 
मनुष्या ', जो कि ऋभुओ वे समान मानवप्राणियो बे रूप म भी वणित प्रिये गये 
हैं या कम-से-क्म इस रूप म कि वे मानवीय झविनिया है जिन्होंने अपने कार्य से 
अमरता को जीता है, रु्ष्य वो प्राप्त किया है और उतका इसलिये आवाहन किया 
गया है कि वे उसी दिव्यप्राप्ति म बाद में आनेवाली मर्त्य जाति बी सहायता बरे। 
दघ्मम मण्टल के बाद वे यम-सूततो मं तो ऋभुओ और अयर्वणों रे साथ अग्रिरसो 
को भी 'वहिपद्‌' कहा गया है और यह कहा गया है वि वे यज्ञ म अपने विजी विशेष 
भाग वा ग्रहण वरते है, पर इसवे अतिरिक्त अवशिष्ट बेंद में भी यह पाया जाता 
हैं किः एक अपेक्षाइत कम निश्चित पर अधिक व्यापक और अधिक अभिमप्रायपूर्ण 
अलकार में उतका आवाहन किया गया यह महान्‌ मानवीय यात्रा हे जिसके 
लिये कि उनका आवाहन किया गया हू, क्योक्ति यह मृत्यु से अमरता वी ओर, 
अबृत से सत्य की ओर मानवीय यात्रा ही है जिसे कि इन पूर्वे पुरुषों ने पूर्ण किया 
है और अपने वशजा के लिये मार्ग खोल दिया है । 

उनके कार्य वे इस स्वह्प को हम ७ ४२ तथा ७५२ म पाते है। वसिप्ठ 
के इन दो सूबता म से प्रथम में ठीव इसी महान्‌ यात्रा वे लिय, अध्वस्यज्ञ के 





यहा यह घ्यात देने योग्य है वि पुराण विशप तौर से पितरा की दो श्रेणि 
था के बीच म भेद करते हे, एक तो दिव्य पितर है जो कि देवताओं की एक श्रणी 
है, दूसरे हूँ मानव पुरखा इन दोनोंके लिये ही पिण्ददान किया जाता हूँ। 
पुराणो ने स्पष्ट ही इस विपय म वेवल प्रारभिक वैदिक परम्परा'को ही जारी 
रखा है । 
अायण “अध्वर यज्ञ का अर्थे दरता है अहिंसित यज्ञ, पर अहिसित यह 
कभी भी सज्ञ के लिये पर्यायरूप म प्रयुक्त हुआ नहों हो सकक्‍ता। अध्वर!' 
हैँ याता', 'गमन', इसका सवध 'अध्वन्‌' से है, जिसका अर्थ मार्ग या यात्रा है, यह 
“अध्‌' घातु से बना है जो घातु इस समय लुप्त हो चुकी है, जिसका जे था चलना, 


रफप्‌३ 


बेद-रहस्य 


लिये देवों वा आवाहन किया गया हूँ। “अध्वर, यज्ञ' वह यत्त है जो वि 
दिव्यताओं के घर वी ओर याता वरता हूँ या जो उस घर तब पहुंचने के छिये 
एक यात्राएप हैं और साथ ही जो एक युद्ध है; क्योवि यह वर्णन आता हैं वि है 
अग्ने | तेरे लिये यात्रामार्ग सुगय है और सनातन वाह से वह तुझे ज्ञात हैं। 
मोम-सवन में क्ृ अजनी उन रोहित (या जीध्रगामी) घोडियो को जोत सिंतपर 
बीर सवार हुआ-हना है। स्थित हुआ-हुआ में दिव्य जन्मो का आवाहन वरता 
हूृ(ऋचा २*) ।' यह मार्ग कौनसा है ? यह वह मार्य है जो वि दवताओं वे 
घर तथा हमारी पाथिव भत्यंता वे बीच में है, जिस मार्ग से देवता अन्तरिक्ष वे, 
प्राण प्रदेशों बे, बीच में से होते हुए नीचे पाथिव यज्ञ में उतरकर जाते है मौर 
जिस मार्म से यज्ञ तथा यज्ञ द्वारा मनुष्य ऊपर आरोहण करता हुआ देवताओं वे 
घर तक पहुचता है । 'ल्ग्नि' अपनी धोडियो को अर्थात्‌ वह जिस दिव्य बल वा 
द्योतक है. उमवी बहुरूप झव्तियों या विविध रगवाली ज्वालात्रो मो जोतता 
है, और वे धोडिया 'वीर' को अर्थात्‌ हमारे अदर वी उस सग्रामफारिणी शविति 
वो वहन करती है जो वि यात्रा वे वार्ये को सफ्छतापूर्वकं चछाती है। और 
दिव्य जन्म स्वत देव हैं तथा साथ ही मनुष्य में प्रऱट होनेवाली दिव्य जीयन वी 
बे अभि्यक्तिया हे जो कि वेद में देवत्व करके समझी जाती हैं। यहा पर 
अभिप्राय यही है, यह बान चौती ऋचा से स्पष्ट हो जाती है, 'जब सुख में निवास 
बरनेवाला अतिथि उस बीर के, जो कि (आनन्द में) समृद्ध हैं, ढवारो से मुवत घर 
में चेततापूर्ण ज्ञानदाला हो जाता है, जब अग्नि पूर्णतया सन्‍्लुप्ट हो जाता हैं और 





पलाना, चौडा होना, घता होता इत्यादि। अध्वत्‌! भौर अध्यर' इन दो झत्द। 
का सवध हमें इससे प्रा चछ जाता है वि “अध्व' का अर्थ बायु या आगाज्न है यौर 
थध्वर' भी इस भर्ये में आता हैं । ऐसे सदर्भ वेद में अनेको हे, जिनमें वि 'अच्चर' 
या अध्यर यज्ञ वा खबध यात्रा करने, पर्यटन वरने, मार्य पर अग्नसर होने के 
पविचार के साथ है। 

$मुगस्ते अग्ने सर्नोवत्तों अध्वा युक्ष्वा सुते होरतों रोहितदच। 

ये वा सदुमप्तरषा वीरयाहों हुवे देवाना जनिमानि सत्त ॥ 





न्ध्र 


मानव पितर 


घर में स्थिरतापुर्वव मिवास वरने लगता हैँ, तव वह उस प्राणी के ल्यिं अभीष्सित 
बर प्रदान करता है, जो कि याना करनेवाला है,* या यह अर्थ हो सवता हैं कि, 
उसकी यात्रा के लिये (इयत्ये)। हैं 

इसलिये यह सूकत परम कल्याण की तरफ याता करने के लिये, दिव्य जन्म के 
लिये, जानन्द के छिये अग्नि वा एक आवाहन है । और इसकी प्रारम्भिक ऋचा 
उस याश्य के लिये जो आवश्यक शर्ते ह उनकी प्रार्थना है, अर्थात्‌ इसमे उन बातो 
का उल्लेख है जिनसे कि इस याता-यज्ञ वा रुप, अध्वरस्य पेश ', बनता है और 
इनम सर्वप्रथम वस्तु आती हूँ अगिरसो की अग्रगामी गति, “आगे आगे अग्रिरस 
यात्रा वरे, जो अगिरस 'ब्रह्म' (शब्द) वे पुरोहित है, भाकाश वी (या आकाशीय 
वस्तु बादछ या बिजली की) गर्जेना आगे आगे जावे, प्रीणयित्री मोए अंगे आगे 
चले जो वि अपने जलो को बखे रती है और दो पत्थर, सिलबट्ट-(अपने कार्य म) 
यातरामय यज्ञ के रुप को बनाने में-लगाये जायें।” 

प॑ ब्रह्मणो अगिरसो नक्षन्त, प्र ऋन्दनुननेभन्यस्य वेतु । 

प्र धेनव उदभ्रुतो नवन्त, पुज्यातामद्री अध्वरस्य पेश ॥७-४२-१॥ 

प्रथम दिव्य शब्द से युकत्र अगिरस, दूमरे आकाश की गर्जना जो कि ज्योनिष्मान्‌ 
लोक स्व ' की तथा शद में से वद्चनिर्धोप करके निकलती हुई इसकी थ्रिजलिया 
की आवाज हूँ, तीसरे दिव्य जल या सात नदिया जा कि प्रवाहित होने के लिये 
स्व ' के अधिपति इन्द्र वी उस आवाशीय विद्युत्‌ द्वारा मुक्त वी गयी है और चौथे 
दिव्य जन्ते के निकलकर प्रवाहित होने के साथ-साथ अमरता को देने वाले सोम का 
निचोडा जाना, ये चीजें हूँ जो कि अध्वर यज्ञ' के रूप, पेश ' वो निर्मित करती 
हैं। और इसका सामान्य स्वरूप है अग्रगामी गति दिव्य लक्ष्य वी ओर सबकी 
प्रगति, जैसा कि यहा सूचित किया गया हैँ गतिवादी तीन नियापद 'क्षन्त', 
बनु', नवन्त द्वारा और उनके साथ उनके अर्थ पर बल्ल द॑ने वे लिये अग्रवाची 
“प्र! उपसर्ग लगावर, जा कि मन्त्र के प्रत्येक वाक्याश वा प्रारम्भ करता और उसे 





*यदा वीरस्थ रेवतो दुरोणे स्योनशीरतिथिराचिकेतत्‌। 
सुप्रीतो अग्नि सुधितो दम आ स विश दाति बायमिपत्य ॥ ऋ- ७४२.४ 


है हम मी 


बैद-रहूरप 
स्वर प्रदान भरता ह#ै। 
परन्तु ५शवा सूत और भी अधिव अयंपूर्ण सथा निद्देधा है। प्रथम ऋा 
इस प्रयार है “है असौस माता अद्विति के पुत्रों (आदित्यास ), हम भगीम बन 
जाये (अदितय स्थाम), बसु" दिब्यता तथा मर्यता में हमारी रक्षा बरे 
(देवा मर्सश्रा), हैं मित्र और बद्य | अधिगत परनेयादे हम तुम्हें अधिगत 
मगर छे, है था भर पृथिवी | होनवाडे हम तुम! हो जाये", 
सनेम मिप्रायदणा शननन्‍्तों, भवेम दयावायृधियों भवम्तन।७-५२-१। 
ह्ष्ट ही नभिप्राय यह है हि हमें असीम यो या अदिति पे पुत्री को, देवस्यों वो 
अधिगत करना है और स्वय असीम, अदिति ने पुत्र, 'भदितय , आदियास ', हो 
जाता है ॥ मित्र और वरुण के विषय में यह हमें झमदण रखना चाहिये वि 
ये प्रकाद तथा शत्य वे अधिपति 'मूर्य सविता वी शवितिया है। और तीसरी 
ऋतचा इग प्रकार है, “अगिरस, जो वि लक्ष्य पर पहुचने के लिये भीघता करते 
है, अपनी यात्रा बरते हुए, देव सविवा बे सु वी तरफ गति वर और उस (सुस्ठ) 
यो हमारा मद्दानु सक्िप पिता और सब देवता एप मनवाले होसर हृदय में स्थीयार 
बरे ', 
तुरष्यवो5प्लिरसो नक्षन्त रत्न देवस्प सर्वितुरियाता ॥ 
विता च तन्नो महान्‌ यजत्रों विश्ये देवा समनतों जुपन्‍्त ॥ (बद ७५२३) 
इसलिये यह विरकुल् स्पप्ट है शि अग्रिर्स सौरदेवता बे” उस प्रयाश तथा 
सम वे यात्री हे शिसमगे वे जगमगानवाली मोए पैदा हुई है, जिन गौओं का कि 
अगिरस पणियों से छीनकर लाते हे, और उस मुख के यात्री है जो, जैसा कि हम 
सबत्र देखते हूं, उस प्रकाटा तथा सत्य पर आश्रित है। साथ हीं यह भी स्पष्ट 
है कि मह यात्रा देवत्व म, असीम सत्ता में, परिणत होना हैं (आदिया स्थाम), 
जिसवे लिये इस सूकता (ऋचा २) में यह कहा गया हैँ कि जो देवत्व तथा मरत्य- 
स्व में हमारी रक्षा करते हैँ ऐसे मित्र, वद्ण और वसुओ की अपने अन्दर क्रिया 
द्वारा दिव्य शाति तथा दिव्य सुख की वृद्धि करने से वह अवस्था आती है! 
इन दो सूक्ता मं अगिरस ऋषियों का सामसान्यत उल्लेख हुआ हूँ, पर अन्य 
सूत्रों म हमें इन मानव पितरों का निश्चित उत्लेख मिलता हैँ जिन्हान वि 


रप६ 
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सर्वप्रथम प्रकाश वो खोजा था और विचार को और श्वब्द वो अधिगत विया 
था और प्रवाशमात सुझ के गुह्य छोको की याना कौ थी। उन परिणामों के 
प्रकाश में जिनपर कि हम पहुचे हूँ, अब हम अपेक्षाह्ृतत अधिक महत्वपूर्ण सदर्भो 
का अध्ययन कर सकते हे जो कि गभीर, सुन्दर तथा उज्ज्वल हे और जिममे 
मानवीय पूर्वपुरुषो की इस महान्‌ खोज का ग़ार्न क्या गया हैं। उनमें हम 
उस महान्‌ आशा का सारभूत वर्णन पायेगे जिसे कि वैदिक रहस्ययादी सदा 
अपनी थ्षास्रों के सामने रफ़ते थे, वह यात्रा, वह विजय प्राचीन, प्रथम प्राप्ति 
है जिसे कि पकाशधुक्त पितरो ने अपने बाद आनेवाछी मर्त्पं जाति वे लिये एक 
आदर्श के रूप में क्या था। यह विजय थी उन झक्तियों पर जो कि चारो 
ओर से घेर छेनेवाली रात्रि (रात्रि परितक्‍म्या) फी शवितया है, यृत्र, झम्बर, 
बल है, ग्रीवा गाथाज्षास्त्र के टाइटन, जायट, पाइथन, (3(73, वव॥(5, 
0५(00॥5) है, अवचेतना की भवितया है जो कि प्रकाश और बहू को 
अपने अन्दर, अपनी अन्धकार तथा अ्राति की नगरियों के भीतर रोक छेती है, 
पर न तो इसे उचित प्रजार से उपयोग में छा सकती है, व ही इन्हें मनुष्य फो, 
मानसिक प्राणी को, देना चाहती है। उतके अज्ञान, पाप और ससीमता वो 
न केवल हमें अपने पास से दाटकर दूर फर देना हैं, बल्कि उन्हें भेदन कर डालना 
है और भेदन करके उनके अन्दर जा घुसना है, तथा उसमेसे प्रकाश, भद्ध और 
असीमता के रहस्य को निकालयर छाना हैं। इस मृत्यु मे से उस अमरता को 
जीत लाना हैं। इस जज्ञान के पीछे एक रहस्यमय ज्ञान और सत्य वा एव 
महान्‌ प्रकाश वन्‍्द पडा है। इस पाप ने अन्दर में अपरिमित भद्ध को वैद कर 
रुपा हैँ, सीमित करनेबाढी इस मत्यु में असीम, अपार अमरता का बीज छिपा 
पडा है। बल, उदाहरण के छिये, ज्योतियों का वठ है. (वजस्यथ गोमत, 
१-११-५), उसका शरीर प्रकाश का वना हुआ हैं (ग्रोवपुपः यलस्य 
१०-६८-९), उसका विछ था उसकी गुफा खजानों से भरा हुआ एक नगर 
है; उस शरीर को सोडना है, उस नगर को भेदन करके खोलना है, उत खजातो 
को हस्तगत करता हूँ । यह कार्य है, जो कि मानवीयूता के छिये नियत क्या 
गया है और पूर्वपुरुषा इस बायें को मानवजाति वेः छाम के लिये एक बार कर 
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चुके हैँ, जिश्मसे कि उसे करने छा मार्ग पता लूग जाय और फ़िर उन्हीं उपायों 
द्वारा तथा उसी प्रवार प्रकाश के देवताओं के साथ मैत्री द्वारा रक्ष्य पर पहुचा 
जा,सके। “वह पुरातन सस्यभाव तुम देवताओं के तथा हमारे बीच में हो 
जाय, जैसा पि तब था जब उन अग्रिरसो वे साथ मिल्रर जो कि (अब्द को) 
डीक भ्रकार से बोछते थे, (हे इन्द्र ! ), तूने उसे च्युत कर दिया था जो गि 
अच्चुत था, और हे कार्यो को पूर्ण करनेवाले ! तूने वर्का का वध कर दिया 
था, जब जि बह तुझपर क्ृपटा था और सुने उसके नगर के सब द्ारो को सोल 
डाला था!।” सभी मानवपरम्पराओ के उद्गम म यह प्राचीन स्मृति जुडी 
हुई है। यह इन्द्र तथा बृत्रन्सप है, यह अपोलो (&]00))0) तथा पाइथन 
(?५४धा००) है, ये थॉर (]07) तथा जायन्ट (607(5) है, सिरर्ड 
(8070) भौर फापनर (॒क्वाताट) हे, ये खादियन गायाग्ास्त (0८४४८ 
श्राज्तरा0089) के परस्परविरोधी देवता हैं। पर इस रूपक की मुजी 
हमें केदछ वेद म ही उपलय होती है जिस रुपव में कि प्रागतिहासिक मानवता 
यी बह भाशा या विद्या छिपी रती हैं। , 
प्रथम सूबत जिस हम छेगे, वह महान्‌ ऋषि विश्वासित्र का सूक्‍त ३-३९ हैँ, 
वयाकि बह हमें सीधा हमारे विप्र के छृदय में छे जाता हैं। यह प्रारम्भ होगा 
है 'पिश्या धी ' अर्थात्‌ पितरा के विचार के वर्णन से और यह बिचार उस स्व- 
यूक्‍त (स्व वाले) विचार से भिन्न नहीं हो सकता जिसवा कि अध्ियों ने 
गायन क्या हैं, जो वह सात-सिरोवाला विचार है जिसे अयास्य मे नवस्वाओं 
के ल्यि खाजा था, वयोवि इस सूकत में भी विचार वा वर्णन अगिरयो, पिनश 
बे साथ जुटा हुआ आता है। “ विचार हृदय से प्रव” होगा हुआ, स्तोम वे रुप 
में रचा हुआ, अपने जधिपति इन्द्र की आर जाता है'।” इन्द्र, हमारी स्था- 
पना के अनुसार, धवादयुक्तर सन वी झबित है, प्रकाश के तथा इसकी विद्युत्‌ के 


प्तन्नः प्रत्न सल्यमस्तु युप्मे इत्या यद/्ड्रूवेलमड्भिरोमि । 
हम्नच्युतच्युद्ृस्मेषयन्तमुणो पुरो थि दुरो अंत्य विदवा"॥ (६१८५) 
'डुद्ध मति हुं आ यच्यमानाच्छा पति स्तोमतप्टा जिगाति॥ (३॥३९१) 


रद 


मानव पितर 


सोफ वा स्वामी है, शब्द या विचार सतत रुप से ग्ौओ या स्थ्रियो के रूप में 
चरत्पित किये गये है, इन्द्र! वृषभ या पति के सप में, और दाब्द उरावी धामना 
करने है कौर इस रुप में उेतका वर्णन भी मिलता है कि वे उसे (इन्द्र वो) 
खोजने वे ठिये ऊपर जाते है, उदाहरणार्थ देखो १-९-४, गिरः प्रति त्यामुदहा- 
रात...पुपभ॑ पतिम्‌ । स्व. के प्रवश से प्रकाशमय मन है छुक्ष्य जो कि 
वैदिक विचार द्वारा तथा बैदिव वाणी द्वारा चाहा गया है, जो विचार 
और वाणी प्रकाशों की गौओं को आत्मा से, अवसषेतता वी गुफा से जिसमें 
किये बन्द पड़ी थी, उपर को घधवेछफर प्रतृट कर देते है, स्व. या अधिपति 
इन्द्र हूँ बुधथभ, गौओ फा स्वामी, गोपतिः | 
ब्र.पि इस विचार के वर्णन को जारी रखता हुआ आगे बहलता है, यह है, “बह 
विचार जो कि जब व्यवत हो जाता है तब ज्ञान में जागृत होकर रहता है”, पणि- 
ओो की निद्रा के सुपुई अपवे-आपवों मही वरता-या जायूवि विदये शस्यमाना, 
“बह जो तुझसे (या तेरे लिये) पैदा होता है, है इख्ध ! उसका तू ज्ञान प्राप्त कर" । 
यह बेद में सतत रूप से पाया जानेवाला एक सूत्र हैं ॥ देवता को, देव को उसका 
ज्ञान रफना होता है जो कि मनुष्य के अदर उसके प्रति उद्बुद्ध होता हूं, उसे हमारे 
अदर ज्ञान में उसके प्रति जागृत होना होता है (विद, चेतव. इत्यादि), नहीं तो 
यह एक मानवीय वस्तु ही रह जाती हैँ और यह नही होता हैं कि वह “देवों के 
प्रति जाय”, (देवेषु गच्छृति)। और उसके बाद ऋषि कहता हैं “यह प्राचीन 
(या सनातन) है, यह चुलोक से पैदा हुआ है, जब यह प्रकट हो जाता हैं तब यह 
ज्ञान में जागृत रहता है, सफेद तथा सुखमय वस्त्रो को पहिने हुए यह हमारे अंदर 
पितरों फा प्रादोन विचार है'।”  सेयमस्मे सनजा पिश्या धोः। 
और फिर ऋषि इस विचार के विषय में कहता है कि यह “यमो की माता है 
जो कि यहा यमो को जन्म देती है, जिह्ा के अग्रमाग पर यह उतरती है और 





इन्द्र यत्ते जायते विद्धि तस्य। (३-३९-१) 
भदेवड्चदा पूर्व्य जायमाना वि जागृविविदये शस्यमाना। 
भद्ठा वस्त्राम्यजुता दसाना सेयमस्मे सनजा पिज्रया घी:॥ (३.३९.२) 


र५९ 


खड्ी हो जाती हैं, युगल बंदर पंदा होकर एक: दूसरेवे साव सयुक्त हो जाते 
हैँ और अधनार के घातवा होते हे और जात्प यमसान झ्ित के झायार मे गति 
करते है! ।” में यहा इसपर विचार-विमर्श नहीं वत्या कि ये प्रवाथमान युगछ 
बधां है, वपोवि इससे हम वपने उपस्यिव विपय वी सीमा से परे दे जायगे, इतना 
ही बहनला पर्याप्त है कि दूसरे स्थलो में उनका वर्णन अग्रिरसो के साथ तथा अगि- 
र्मो वी उच्च यन्‍्म वो (सत्य के छोव को ) स्थापना के साथ सबद्ध आता है जौर 
वे इस रुप में बहे नये है कि वे युग है, जिनमें कि इद्ध जभिव्यकत किये जानेबाले 
घब्द को रखता है! (१८३३), और वह जाम्वल्यमान शक्ति शिसवे लाथार 
में वे गति करने हूँ, स्पष्ट ही सूर्य वी शक्ति हैं, जो (सूर्य) अथ#॥र वा घातक हैँ 
और इसलिये यह आधार और वह आवार एक ही है जा कि सर्वोच्च लोप है, सत्य 
का आधार ऋतस्य वुष्न हैं, और अतिम बात यह है वि यह विन है कि इन युगलो 
बा उनके साथ पिल्दुल कुछ भी सवध ने हो जो कि सूर्य के युयछ झिस्ु हैं, यम 
£ और यमी,-बम जो कि दशम मण्डछ में अगिरस्‌ ऋषियों वे साय सवद्ध आया है!। 
इस प्रकार अधक्षार के घोतवा अपने युगल शिशुओं सहित पिन्य विचार 
बा वर्णन कर चुकने पर आये विश्वामित उन! पूर्वधितरा का वर्णन करता है विन्‍्हा- 
ने सर्वप्रथम इसे निर्मित क्षिया था और उस महानू वित्य क्य जिसते द्वारा कि 
उन्होंने “उस सत्य वो, अधवार में पडे हुए सूर्य को ” खोज निकाला था। “मत्यों 
में कोर्ट ऐसा नहीं है जो हमारे उन्र पूर्वेक्िवरों की निन्द्मा कर सके (अयबा जंसा 





दमा चिदमर यमसूरमृत जिद्वापा अग्र पतदा हास्थात्‌। 

बषूषि जाता मियुता सचेने तमोहना तपुथों बुच्त एता॥(३ ३९.३) 

बन तथ्यों वे प्रवाध में ही हमें दशम म्रण्डर में आये यम और यम वे” सयाद 
को समझना चाहिये जिसमें कि बहिन अपने माई से सयाग बरता चाहती है ओर 
पिर इसे आगामी युग की सवतिया के लिये छोह दिया गया हैँ, जा विः आगामी 
युगा का अभिप्राय वस्तुत प्रतीकृर्य कारन्‍्परिमाण से है, क्योकि आगामी थे छिये 
जो दास उत्तर! आया हैं उसता अर्थ आगामी के पवाय “उच्चतर अधिझ दौरा 
हूँ। 

२६० 


मानव पितर 


हि इसपौ अपेक्षा मुशे इसका अर्थ प्रतीत होता है कि मत्यंता वी कोई ऐसी श्विन 
नहीं है जो उन पूर्वपितरों को सीमित या वद्ध कर सके ) जो हमारे पितर गौओ 
के लिये युद्ध करनेवाले हू; इन्द्र जो फरि महिमावाला है, इन्द्र गो कि महा-्परातम- 
कार्य वो करनेवाठा है, उसने उनके लिये दृढ़ वाड़ो फो ऊपर वी तरफ खोल दिया- 
वहा जहा कि एक सा ने सपने ससाओ के साथ, योद्धा नवग्याओ के साथ घुटनों 
के बदल गौओं का अनुसरण परने हुए, दस दशमग्वाओं के साथ मिलकर इन्द्र ने 
उस सत्प को, 'सत्यं तद', पा लिया, सूर्य को भी जो अधकार में रह रहा था।” 
यही हैं जगभगाती हुई गोओ की विजय का तथा छित हुए सूर्य कीं प्राप्ति का 
अलयार जो परि श्रायशः आता है; परतु अयछी ऋूचा में इसके साथ दो इसी 
प्रगार के अलंपार और जुड गये है और थे भी वैदिक सूकतो में प्रायः पाये जाते हैं, 
वे हूं गौ वा चरागाह या सेस तथा मघु जो कि गी के अदर पाया जाता है। 
“इद्ध ने मघु को पा लिया जो कि जगमगानेवाल्ी के अदर इकट्झा दिया हुआ 
था, गी के चरागाह' में पैरोवाठी तथा खुरोवाली (दौलत) को' ।” जगमगानें- 
वाली 'उन्तिया' (साथ ही 'डख्ता' भी) एक दूसरा शब्द हूँ जो,कि गो! के समान 
दोनो अर्थ रखता है, क्रिरण तथा गाय और वेद में गो' के पर्यायवाची के तौर पर 
अथुरा हुआ है । सतत रुप से यह हमारे सुनते मे आता है. कि 'धृत' या साफ 
विया हुआ मक्खन गौ में रखा गया हूँ, वामदेव के अनुसार वह बहा तीन 
हिस्सों में पणियों द्वारा छिपाया गया हूँ, पर कही यह मघुमय घृत है और कही 








निक्िरेषां निन्दिता मत्पेंदु ये अस्माक पितरों गोषु योघा.। 

इन्द्र एपा दृहिता माहिनावानुद्‌ गोज़ाथि ससूजे दसनावान्‌॥ 

संख्या हू यत्र सखिभिनंवावेरमिक्वा सत्व्भिर्ग अनुम्मनू॥ 

सत्य तदिसयों दशभिईशग्वे:ः सर्व बिवेद तमसि स्षियन्तम ॥ (३०१९-४-५) 

नमे गो.]. “नम' बना है 'नभ्‌' घातु से, जिसका अर्थ है चलता, घूमना, वि- 
चरना, ग्रीक मे नेमो (7१९०) धातु हैं, नम' शब्द का अर्थ हूं घूमने का प्रदेश, 
'चरागाह, जो कि ग्रीक में नंमोत् (रेश्ञा॥05) है। 

'इन्द्रों मचु समृतमुल्लियाया पदद्धिचेद शफवन्नमे मोः 0६ 


र६१ 


वेद रहस्य 


कैवछ मधु है, मधुमद्‌ घृतमर और सथु'। हम देख चुके है कि गौ की देन घी 
और सोमठना की देत (सोमरस) अन्य सुक्तो म कैसी घनिष्ठता के साथ जुड़े 
आते हैँ और अब जब वि' हम निश्चित रष से जानते है कि गौ का क्या अभिप्राय 
हैं तो यह्‌ अद्भुत तवा असंगत छगनेवाला सवध पर्माप्त स्पप्ट और सरठ हो जाता 
है। “घृत” वा अर्थ भी “चमकदार! यह होता है, यह चमकीली गौ वी चमकदार 
देन है, यह मनोबृत्ति म सचेतन ज्ञान का निर्मित प्रवाग है जो कि प्रकाशमय 
चेतना के जदर सम्भृत (रा हुआ) हैँ और गो की मुवित वे साथ यह भी मुक्त 
हो जाता है, सोम' है आह्वाद, दिव्य सुख, दिव्य आनद जो कि सत्ता की प्रक्राश- 
मय अवस्था से भिन्न नहीं किया जा सकता और जैसे कि वेद के अनुसार हमारे 
अदर मनोवृत्ति के तीन स्तर हे वैसे ही घृत के सीन भाग है, जो रिः तौन देववाओ 
सूर्य, इन्द्र और सोम पर आश्रित हैं और सोम भी तीन हिस्सा में प्रदान 
विया जाता है, पहाडी वे तीन स्तटो पर, 'त्रिपु सानुप'। इन तीनो देवताओं 
के स्वभाव वा स्याक रखते हुए हम यह बल्पना प्रस्तुत कर सबते है कि 'योम' 
इच्द्रियाश्नित मनोवृत्ति (58756 गाशा(थ्या9) से दिव्य श्रशाश को उन्मुक्‍त 
करता है, इन्द्र! सक्रिय गतिशील मनोवृत्ति (72शग्रवागाल ग्राशा/छा9) 
से, "मूर्य/ विशुद्ध विचारात्मिवाय मनोवृति (2087९ ए2९०६ए८ वा९7- 
ध।:५) से। और गौ के चरागाह से तो हम पहले से ही परिचित है, यह वह 
क्षेत्र! है जिसे त्रि इन्द्र अपने चमचीटे सलाओ वे लिये दल्यु' से जीतता है और 
जिसमें ति अधि ने योदा अग्ति को दथा जगमगाती हुई गौआ को देखा था, उन 
गौओ को जिनमें वे भी जो कि बूढी थी फिर से जवान हो ययो धी। यह खत, 
* क्षित्र' वेवल एक' दूसरा रूपत हूँ उस प्रशाशमय धर (क्षय) के ल्यि जिस तवा 
कि देवता यज्ञ हारा मानवीय आत्मा गो छे जाते है । 
आगे विश्यामित्र इस सारे सपत्र वे बास्तवित्र रहस्पवादी अपधिप्राय को 
4र्शाना आरभ करता है। दिक्षिणा से युक्त उसने (इन्द्र ने) अपने दक्षिण हाथ 
में (दक्षिण दक्षिणावान्‌) उस मुद्य वस्तु को थाम लिया, जो वि गुप्त गुष् में रखी 
थी ऑर जलो में छिपी हुई घां। पूर्ण रूप से जानता हुआ वह (इन्द्र।| अथगार 
से ज्योति को पृषक्‌ बर दे, ज्योतिवृंगोतत तमसो विवाननू, हम पाप नो उपस्विति 
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से दृर हो जाम* ।! यहा इसें इस देवी दक्षिणा वे आशय णो बवानेवाला एक सूत्र 
मिल जाता है, जो दक्षिणा वुछ सदरभों में तो यह प्रतीत ठोती है दि यह उपा वा 
एवं रूप या विशेषण है और अन्य सदर्भो में वह यज्ञ में हवियो का सविमाजन 
करनेवाली दे रुप म प्रतीत होती है। उपा है दिव्य आछोग' और दक्षिणा है 
बह विवेचव ज्ञान जो कि 'उपा' वे साथ आता है और मन वी दाक्षित को, इन्द्र 
को, इस योग्य बना देता है कि वह यथार्य वो जान सबे ओर प्रवाश को अधकार 
से, सय को अनृत से, सरल वो बुद्धिछ से विविक्त वरये चरण कर राबे, 'बृणीत 
विजानन्‌'। इन्द्र वे दक्षिण और वाम हाथ ज्ञान मे उसकी जिया थी दो शक्तिया 
हैं, क्योवि" उसकी दो पाहुआ वो कहा गया है गरभस्ति! और गभस्ति' एक ऐसा 
शब्द हूँ जिसका सामात्यत तो सूर्य की किरुण अर्थ होता है पर साथ ही अग्रवाहु 
अर्थ भी होता है, और इन्द्र की ये दो झव्रितया अनुरूप हे उसकी उन दो बोधग्राहक 
जावितयों बे, उसवे दो चमयीडे धोडे 'हरी' के, जो वि इस रूप मे वर्णित बिये गये 
है कि वे सूरयंचक्षु, 'सूरचक्षसा' है और सूर्य वी दर्शन-शक्तिया (५]807 
9०९४) 'पूर्वेस्य बेतु' है। दक्षिणा दक्षिण हाथ की झज्ित की, 'दक्षिण' बी 
अधिष्ठाती है, और इसलिये हम यह वर्णन पाते हे वि' 'दक्षिणे दक्षिणाबान्‌'। यही 
(दक्षिणा ) बहू विवेवशक्ति हूँ जो यरे वी यथातथ क्रिया पर तथा हथिया के यथा 
तथ सविभाग पर अधिष्ठातृत्व करती हे और यही है जो इच्ध को इस योग्य बना 
देती है कि बह पणिप्नो वी शुड में इश्टूठी हुई दौलत को सुरक्षित रूप से, अपने 
दाहिने हाय मं, थाम टेता हैं। और अत मभ हम यह बताया गया है, कि यह 
रहस्यमय वस्तु क्या हैं जो वि हमारे हिये गुफा में रसी गयी थी और जो सता के 
जो के अदर छिपी हुई है, उत जंछा के अदर जिनम क्रि पितरा का विचार रखा + 
जाना है, अप्सु घिए धि७षें। यह है छिपा हुआ सूर्य, हमारी दिव्य सत्ता का गुप्त 
प्रकाश, जिसे वि पाना है और जिसे ज्ञान द्वारा उस अधकार म से निवालना है 
जिसमें कि यह छिपा पडा है। यह प्रकाज्ञ भौतिक प्रकाश नही है, यह एक तो 





+“गहाहित गुह्य गूलहमणप्सु हस्ते इधे दक्षिणे दक्षिणायान्‌ ॥ 7 
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पिजानन्‌ शब्द मे यठा छग राय | क्योंकि इस ग्रवाय मो प्राप्ति होती है दयार्य 
जान द्वारा और दूसरे इसठे कि इपवा परिणाम नविक झोता है, अर्थात्‌ हम पा 
मगद्े उपम्धिति से दूर हो जात है, डुस्ताई, धात्दित जय मं तो विपरीत गति 
से, झापरन से, जो शि हमारी सकता की सत्रि में टमें दर में दिये रहता है, जबतवा 
कि सूर्प पपतब्य नही हो जाता और झबततक' दित्य उपा उद्दित नहों दवा जाती । 
एव बार यदि हमें बह छुडी सिद ऊात्री हूँ जिससे गोमों या, सूर्य का, सम 
भहिरा वा क्षय खुल झाप, ठो अगिरया थे बयानया वी तथा पितरी के घो वार्य 
हैँ उतनी सभी पठताए (जो दि, वेदमत्ों की रर्ू-राण्टिक या प्रह तिवादी ब्या- 
स्था में ऐटी छगती है मानो जहा तहा के टुगड़ो को इक टूदा जोडरर एक विन 
समगत-मी चीज तेयार वर दी पवी हो और जो ऐतिहासिक या आउंद्रवीडिपन 
ब्यास्या में जदव हो निरायाजनर तौर पर दुर्घट प्रतीत होदी है दे विपरीत) 
पूर्णतया स्पष्ट सथा सदद्ध लगने र्ती है और प्ररेश दूसरी पर प्रयाश छझलदी 
हुई नजर आती हैं। प्रयेत मूकत उपनो सर्वू्वता के साय तथा दूसरे मूज्तो से 
जो इसता सदघ हूं उत्तके साथ हमारी ममस में आ जाता हैं, वेद की प्रयेत जुदा 
जुदा पहित, प्ररेरा सदर्म, जहा तद्ा दिखरा हुआ प्रयेक्र सकेंद मि/कर बनिवा्ये 
रूप से और समस्वरता बे साय एक सामात्य सुपर ता का, समय्ता छा अगदूत 
दोखने लगता हैं। यहा बह हम जान चुने है कि पया मद वा, दिव्य ख्यनतन्द वा 
यह वह्म जा सकता है कि उसे गो के अदर, सत्य के उगमगाते हुए प्रकाश के जदर 
राजा ग्रया, भघु का घारा। दरतेवानी सो दा प्रक्मघ्म के अधिपति तवा उद्यम- 
स्थान सूर्य झे साय कया सबब हैं; क्यों फभकार में पड़े हुए सू्दे की पुनप्राष्ति . 
कप सदध परियों वी सोजों की एस विजय या पुव्आालि के साव हैं जो अगिरसो 
द्वारा की जाती हूं, क्यो इसे सत्य की पुनआपप्ति कह यया हूँ, प्रेरोंवानी और 
खुरोंवाती दौलद का तथा नो वे चेत या चरशगाह का क्या अभिपष्राद हैं। क्व 
हसन मह देखने लगे हूँ कि परियों को खुफा व्या वस्तु हँ नौर क्यो उसे जो दि दिन 
बीजुत्य ने छिठ्म हुआ है यह भी कहा गदा हैं कि वह उन जल्ये के अदर छिपा हुआ 
है किन्‍्हें कि इन्द्र वुर्र के पजे से छुडादा हैं, एन सात नदिया के अदर छिपा हुआ 
अयास्य के साउ-मिरोदाल स्वदिजयी विचार से युक्त है, क्या गुझा 
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में से सूर्य के छुटवारे यो, अपार म॒ से प्रसाश वे पृथवर रण या वरण यो यह 
बहा गया है वि यह सर्ववियेवक ज्ञान द्वारा किया जाता है, दक्षिणा' तथा सरमा' 
चौन है और इसवा क्या अभितराय है वि इस्य युरावाली दौलत को अपने दाहिने 
हाथ मे थामता है। जौर इन परिणामा पर पहुचने के लिये हमे शब्दों वा 
अभिप्राय सीचतान करवे नहीं निशाटना है, यह नहीं करना हैं कि एवं ही नियत 
मजा वे जहा जैसी सुविधा होनी हो उसी अनुसार भिप्न-भिन्न बर्थ मान ले, अथवा 
एक ही वावयाश यथा पवित के भिन्न-भिन्न मूवता म भिन्न-भिन्न अर्थ वर छे जथवा 
असगति को ही वेद में सी व्यास्या का भानदण्द गान छे, बल्कि इसके विपरीत 
ऋचाय। वे शब्द तथा रूप वे प्रति जितनी दी अधितः सचाई बरती जायबी उतना 
ही अधिया विशद राय में वेद वा सामान्य तथा व्योरेवार जभिप्राय एक सतत 
पष्टता और पूर्णता के साथ प्रकट हो जायगा । 
इसलिये हमें यह अधिव्ार प्राप्त हो जाता है कि जो अभिप्राय हमारी खोज 
से निकठा है उसे एम अन्‍य सदर्भों में भी प्रयुक्‍त करे, जेंगे कि बसिप्ठ वे मूबत ७- 
७६ म, जिसकी में अब परीक्षा बस्गा, यद्यपि जिसम ऊपर-ऊपर से दैसने पर 
वेपछ भौतिया उपा वा एवं आनद से पुलकित कर देनेवाला चित्र ही प्रतीत होगा 
पर यह प्रषम छाप मिट जाती है जय कि हम इस सूकत वी परीक्षा बरसे हे, हम 
देखते है कि महा सतत रूप से एक गरभीरतर अर्थ यच्ित होता है और जिस क्षण 
हम उस चादी का उपयोग करते है जो हमें मिली है उसी क्षण वास्तवितर अभिप्राय 
की समस्वर्ता दिलायी दन छगती है। यह सूकत प्रारम होता है परम उपा के 
प्रशाश बे रूप म सूप के उस उदय के वणन से जिस उदय को देवता तथा अग्रिरस्‌ 
करते है। 
+सविना, जा देव हैं विराट नर है उस प्रदाश म उपर चढ़ गया है जो प्रकाश 

कि अमर है और सब जम्मावाला है ज्योतिरमृत विद्वजन्यम्‌, (यत्र वे) कर्म 
द्वारा देवो की आख्र पैदा हो गयी है (अथवा, देवो वी सकलल्‍्प शवित द्वारा दर्शन 





उठ ज्योतिरमृत विव्वजन्य विश्वानर" सविता देव्ये अश्रेत्‌ । 
पत्वा देवानामजनिष्ट चक्षुरविरकर्भृंबन विश्वमुषा ॥ (न, ७७६ १) 
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(एाश्णा) पैदा हो गया है), उपा ने संपूर्ण छोक वो (या उस सबवो जो 
सदूप में जाता है, सब सत्ताओ को, विश्व भुयनम) अभिव्यक्त वर दिया है ।” 
यह अमर प्रवाम जिसम सूर्य उदित होता है, अन्य स्थल़ों में सच्चा प्रसाश, ऋत 
ज्योति , कहा गया है, और वेद से सत्य तथा असरता सतत रूय से सबद्ध पाये 
जाते है । यह है ज्ञान वा प्रकाश जो सात-मिरोवाले विचार वे द्वारा दिया गया, 
जिस विचार को कि अयास्प नें पाया था जव कि वह “विश्वजन्य' अर्थात्‌ विराद 
सत्तावारा हो गया था, इसीलिये इस प्रकाश को भी “विश्वजन्य' कहा गया हैं, 
क्योबि यह अयास्य के चतुर्य छोर, तुरीय स्विद' से सवथ रखता है जिस छोत से 
"व सब पैदा होते हूं और जिसके सत्य से शेप सत्र अपने विधाद विराट्रुप में 
अभिव्यवित प्राप्त बरते है, अनूत गौर कुटिछ्ता की सीमित अवधियों में नहीं 
रहेते। इसीछिये इसे यह भी कहा गया है वि यह देवो वी आख है और दिव्य 
उपधा हैं जा कि' सपूर्ण सत्तामात्र बो अभिव्यक्त कर देती है । 
दिव्य दर्शन थे! इस जन्म का परिणाम यह होता है कि मनुष्य वा मार्ग उसके 
लिये अपने-आपको प्रकट कर देता हूँ तथा देवों की या देवो के' श्रति वी जान- 
बाली उन गरात्राओं (देवयाता ) को प्रगट कर देता है, जो याव्रए दिव्य सा के 
अनत विस्तार वी ओर छे जाती हूँ । 'मेर॑ सामने देवो वी यानाआ वे मांग 
प्रत्यक्ष हो गये है, उन यात्राओं के जो कि हिसा नहीं वरती हैं, जिनकी गति वयुओआा 
हारा निर्मित वी गयी थी। यह सामने उपा की आख पैदा हा गयी हैं और वह 
हमारे धरी के ऊपर (पहुचती हुई) हमारी तरफ आ गयी हैँ ४ घर वेद से 
एक स्थिर प्रतीक हैं उन शरीरो के लिये जा वि आत्मा बे निवास-स्थान हे, ठौग़' 
वैसे ही ज॑से कि खेत (क्षेत्र) या आश्रयस्थाव (क्षय) से अभिप्राय होता है वे 
स्तर जिनमें कि आत्मा आरोहण करता हैं तथा जिनम वह ठहरता है। 
मनुष्य का मार्य बह मार्म हैँ जिसवर दि बह सर्वोच्च छोक म पहुचने वे! लिखें 
यात्रा बरता हैं, और वह वस्तु जिसे कि देवो थी यात्राएं हिसित नहीं बरती देया 


*प्र मे घन्या देवयाता अदृश्नश्नसर्भेन्तो वसुभिरिष्हतास 
अनूदु केतुद्पस पुरस्तात्‌ अतोच्यागादथि हम्येंम्य'॥॥ (ऋ ७-७६-२) 


२६६ 


मानव पितर 


नी प्रियाए है, जीवन का दिव्य नियम है, जिसमे आत्मा यो बढ़ना होता है, जैसा 
हि हम पाचवी ऋचा में देसते हे जहा हि इसी वावयाश को फिर दोहराया 
गयाहँ। & 
इसके बाद हम एफ विचिभ्र नालकारिय वर्णन पाते हे, जो कि आायों वे उत्त- 
रीय भुव निवास थी वत्पना वो पुष्ट बस्ता अतोत होता है। “वे दिन बहुत 
से थे जो नूप॑ वे उदय से पहले थे (अबवा, जो सूद वेः उदय तक प्राचीन हो गये 
थे), जिनम कि हे उप ! तू दिसायी पड़ी, मानों कि अपने प्रेमी वे चारा और 
घूम रही हा और तूने पुन न आया ह।'।” सचमुच ही यह ऐसी उपाओ 
का चित हूँ जो कि अविच्छिन हैँ, जिनने वीच म राशि व्यवधान नहीं डालती, 
वैनी जैसी वि उत्तरीय ध्रुव के प्रदेशों म दृष्टियाचर होती है। अध्यात्मपरक 
आशय जो इस ऋचा से निवलता हूँ वह वां स्पष्ट ही है। 
ये उपाए क्या थी ? ये वे थी जो वि पितरा, प्राचीन अग्रिरसो वी कियाओं 
ढारा रची गयी थी। “वे सचमुच देवा के साथ (सोम या) आनद छेते थे, 
वे प्राचीन द्रष्टा थे जो कि सत्य से युवत थे, उन पितरो ने छिपी हुई ज्योति को पा 
लिया, सत्य विचार से युवत हुए-हुए (सत्पमत्रा , उस सत्य विचार से जो वि 
अन्त प्रेरित बाणी, मत्र, से थभिव्यवतर हुआ था) उन्होने उपा को प्रैदा कर 
दिया'।” और यह उपा, यह मार्ग, यह दिव्य यात्रा, पितरो को कहा ले गयी ? 
समवल् विस्तार में, 'समाने ऊवें', जिसे कि अन्‍य स्थलो म 'मिर्वाध विस्तार! 
नाम दिया गया हूँ, 'उरी अनिवाधे', जो स्पष्ट वही वस्तु हैं जो कि वह विशाल 
मता वा विज्ञाल्व लोक है जिसे कण्व के अनुसार मनुष्य तब रचते हे जब कि वे 
राणा >> 
'तानीदहानि बहुलान्यासन्‌ या प्राचीनमुदिता सुर्येस्य । 
यत परि जार इवाचरल्त्युपो ददृक्षे न पुर्वतोव॥ (ऋ ७-७६-३) 
"में थोडी देर के लिये सधमाद ' के परम्परागत अर्थ को ही स्वीकार विये लेता 
हू, यथपि मुझे यह निद्यय नहीं कि यह अर्थ शुद्ध ही है। 
*त इद्देबाना सघभाद आसनृतावान' क्‍्बय पूर्व्यक्त । 
गूछूह ज्योति: पितरों अन्वविन्दस्त्सत्यमन्यय अजनपनश्नुपातम्‌ )॥ (हऋ ७-७६-४) 


२६७ 


बेद रहस्य 


मूत्र या वध १४ छेते है और दायापृणियी के प्र चले जाते हैं, यह है बूहतू राप्य 
साधा अदिति वी असीम सत्ता । “समाख विस्तार में ये परस्पर संगत होते 
हैं जौर अपने शान या एप परते है (अयवा गूर्णाया जान रसते है), और पर्पर 
मिलगर प्रयत्न नही करते, वे देवो के कर्मो वो समर नही परते (सीमित सड़ी 
गरते या क्षत नही करते ), उतनी हिसा ते बरते हुए वे वसुओ (वीं झतिति) छा 
(अपने छदय वी तरफ) गति गरते ह'।” यह स्पष्ट है हि सात अग्रिरसू, चाहें 
वे मानव हो चाह दिव्य, ज्ञान, विचार या दाब्द के, खत मिटोन्चादे विचार नें, 
चूहराति फे सात-मुपोन्वाके शब्द के लिन्न-्भिन्न सात तत्वों घो सूचित करते हैं 
और समतए विस्तार में आकर ये एप विद्यट्‌ ज्ञान सें समस्वर हो जाने हूँ, सुस”ते, 
बुटिरू्ता, असत्य शिनके द्वारा मनुप्य देवो ये कर्मो वी हिसा करते है तथा जिनके 
हारा उनकी सत्ता, खेलना व कान ये विभिन्न तत्व एवं दूसरे वे साथ अधे समर्थ 
मर जुट जाते है, दिव्य उपा की आख या दर्शन (४५॥0॥) द्वारा परे हथा दिये 
जाते हैँ। 
सूवत्र समाप्त हात। हैं यमिप्टो थी इस अभीप्सा ये साथ जि उहू बट दिव्य 
सथा सुखमयी उया प्राप्त हा जो कि गौओं की नेगी हैं तथा सर्मृद्धि वी एलली है और 
माथ ही जो आानद तथा सत्या वी (सूनृतानामू) नेप्री है"। वे उसी महावाये 
या वरना चाहेते हूं जिमे प्रूव द्रष्टाआ ने, पितरों ले, किया था, और इसमे यह 
परिणाम तिवछेगा कि ये माननीय अग्रिरन्‌ हैं, न कि दिग्य ॥ छुछ भी हो, अगि- 
रमसा दे कथानय था अभिप्राय इसके सब अग्रन्ठपागानहित नियत हो गया हैं, 
सिवाय इसे कि स्वटउत पति कया हैँ तथा सरभा कुतिया वया है, भौर अब हम 
इस आर प्रवृत्त हो सतत हे कि चतुर्य मण्डल वे भारभ ये सुक्तो स जो सदर्भ 





'सम्रान ऊवें अधि सगतास स जानते न यतन्ते मिथस्ते। 

ते देवाना न मिनन्ति सतान्यमर्घन्तो बसुभियदिमाना ॥ (ऋछ, ७-०६-५) 
अति त्वा स्तोमैरीछते वसिष्ठा उयदुंध" सुभगे दुष्दुवात्त- 

गर्दा नेत्री चाजरत्ती न उच्छोष सुजाते #यमा जरस्व ॥ 

शुषा नेत्री राघस्त सुनूतानामुपा उच्छन्ती रिभ्यतते यस्चिप्ठे ॥ (ह्छ- ७-७६-६,७) 


रध्ट 


मानव पिर 


लाते हैं उनपर विचार बरे, जिनमें शि मानव पितरों वा साफ्-माफ उल्लेख 
टहथा है और उनके महान्‌ कार्य का वर्णन रिया गया टै। वागदेव के ये यूक्‍त 
अगिरसों के वचानत' ये इस अग पर अत्यधिप प्रयाघ्न डालनेवाले तथा इस दृष्टि 
से अयावश्यक हैँ और अपने-आपमे भी वे ऋग्वेद वे अधिर-मे-अधिय रोचर 
नुक्तो में से है। 





बीचवां अध्याय 
पितरों की शिजय 


महान्‌ू ऋषि वासदंव वे हारा दिव्य ज्वाला को, द्रष्ट्सतल्प (52९7० 
0५४७)) को, लग्न! वो सवोधित किये गये सूचत ऋग्वेद वे उन सूकतों मे से हैं 
जो कि अधिक-से-अधितर रहस्यवादी उद्गारवाले है और ये सूत्त यद्यपि अपने 
अभिप्रायो म॒ पित्वुछ सरल है यदि हम ऋषियो ह्वाया प्रयुक्त की गयी अर्थपूर्ण 
अछकारों की पद्धति का दृढतापूर्वेक अपने मनो मे बैठा लेवे/ तथापि यदि हम ऐसा 
न कर राके तो ये हमें बेशक एसे प्रतीत होगे मानो यें वेवल शब्दरुपको की चमव- 
दमबवाली एक धुन्धमात्र है, जो वि हमारी समझ को चक्‍वर में डाल देते है। 
पाठर वो प्रतिक्षण उस नियत-सकेत पद्धति को व्म में छाना होता है जो कि 
चेदमत्नों के आश्यय को खोलने की चायी हूँ, नहीं तो वह उतना ही अधिक घाटे में 
रहेगा, तितना परिं वह रहता हैं जो कि तत्त्वज्ञान-भास्त को पढना चाहता हैं 
पर तो भी जिसने उन दार्शनिक प्रास्भिषिक-सज्ञाओं वे अभिप्राय बे अच्छी 
अ्रकार नही समझा हैं यो कि उस श्ञास्त्र में मनत रुप से प्रयुक्त होती है, अथचा 
हम यह कहें कि जितना वह रहता हू जो कि पाणिनि क सूत्रो को पढने का यत्त 
कपता' है पर यह नहीं जानता कि व्याकरणमबधी सकेतों की वह विशेष प्रद्धति 
क्या हैं जिसमे कि थे सूत्र प्रतट किये गये हैें। तो भी जाशा है वैदिवा रूपको 
सकी इस पद्धति पर पहले ही हम पर्याप्त प्रवाद्य प्राप्त वर चुके हे, जिससे कि वाम- 
देव हम मानवीय पूर्वपितरों वे मह्गकार्य के विषय मे क्या कहना चाहता है इसे 
हम वापी अच्छी तरह समझ सकते हे । 
प्रारभ में अपने मनो में इस बात को बैठा लेने दे छिये कि बह महाकाये क्‍या 
था, हम उन स्पप्ट तथा यर्वाष्त सूत्र-बवर्नों को अपने सासनें रस सकते है शितमें 
कि पराश्वर शा ने उन विचारों को प्रकट क्या है। हमारे पितरो ने अपने 
दाब्दो द्वारा (उक्ये') अचल सया दृड स्थानों को तोटशर खोक दिया, सुम भगि- 


इ्‌७छ० 


पितरोी थी विजय 


रस ने अपनी आवाज से (रवेण) पहाडी को तोडकर सोद दिया; उन्होंने हमारे 
अदर भठान्‌ थी के दिये मार्ग बना दिया, उन्होने दिन वो, स्यः वो और दर्शन 
(९४।॥०॥) को और जगमगानेवाली गौओं को पा लिया ।' 

चफ़्दिवों बूहतो गातुमस्मे अहः स्थविविदुः येतुमुखा:॥ (ऋ. १-७१-२)' 

यह मार्ग, बह क हला हैं, वह मार्ग है जो कि अमरता की ओर छे जाता है; 'उन्हों- 

ने जो कि उन सब वस्तुओ वे अदर जा घुसे थे जो वस्तुएं ययायें फठ को देनेवाली 
- है, अमरता की तरफ छे जानेवाले मार्ग को बनाया, गहता के हारा तथा महान्‌ 
(दिवो) के द्वारा पृथिवी उनवे लिये बिस्तोर्ण होकर सड्री हो गयी, माता अधिति 
अपने पृत्रो के साथ उन्हे थामने के लिये आयी (या, उसने अपने-आपको प्रकट 
विया)' (ऋ०१७२ ९४)। पहले का अभिप्राय यह है कि भौतिष सत्ता ऊपर के 
अमीम स्तरों की महत्ता से आविष्ट होषर तथा उन महान्‌ देवताओं की घक्ति 
से आविष्ट होवर जो कि उन स्तरों पर झामन करती है, अपनी सीमाओं को 
तोड़ डालती है, प्रकाश को लेने के लिये पुल जाती है और इस अपनी नवीन 
फिम्तीणेंता में बह असीम चेतना, माता अदिति, द्वारा तथा उसके पुत्रो, 
परमदेश कौ दिव्य शक्तियों द्वारा थामी जाती हैं। यह हैं वैदिक अमरता। 

इस प्राप्ति तथा विस्तीणंता वे उपाय भी अति मक्षेप से पराशर ने अपनी 
रहस्यमप्री, पर फिर भी स्पष्ट और हृदयम्पर्शी शैली में प्रतिपादन कर दिये है। 
उन्होनें, सत्य वो घारण क्या, उन्होने इसके विचार को समृद्ध क्या, तभी 
चस्तुन उन्होंने, अभीप्सा करती हुई आत्माओ ने (अर्थ ) इसे विचार में घारण्‌ 
करते हुए, अपनी सारी सत्ता में फंले हुए इसे थामा।' 

दधब्रृत धनयश्नस्प घीतिमादिदरयों दिधिप्यो विभृत्रा | (ऋ- १-७१-३) 
33333 -+नननन्‍न्‍न्‍्न--कन+नन, 
*यह पूरा मत्र इस प्रकार है- 

बीछु चिंद्‌ दृछृहा पितरो न उक्येर्राद्र रुजन्नड्भि रसो रवेण। 

चधुदियों बृहतो गातुमस्मे अह स्वविविदुः केसुमुखा॥ 

'आ ये विद्या स्वपत्यानि तस्थु- कृष्ानासो अमृतत्वाय गातुम्‌ 

सह्ना भहूझ्धि पूथिवों वि तस्यथे माता पुत्रैरदितिर्धायसे वेः थे 


रछ१ 


वेद-रहस्प 


पविभूता ' म जो अछवार है वह सत्य वे विचार को हमारी सत्ता के सारे 
तत्त्वो में भामने को सूवित बरता है, अथवा यदि इसे सामान्य वैदिव' झूपर में 
रुख, तो इस रूप में कट सकते है कि, यह सात-सिरोवाले विचार को सारे सात 
जलों के जन्दर धारण करने को, अप्पु घिय धिपे, सूचित बरता हैं, जैसा 
कि सस्यत्र इसे हम लगभग ऐसी ही भाषा सें प्रकट किया गया देख चुते है, यह 
इस अलयारमय वर्णन से स्पप्ट हो जाता हैं जो ति तुरन्त इसपे वाद इसी ऋचा 
के उत्तरा्द में आया है,-जो कर्म के वरनेवाले हूँ, वे तृप्णारहित (जछी) री 
तरफ जाते है, जो जछ आनन्द वीं तुष्टि द्वारा दिव्य जन्‍्मा को बढ़ानेवाले हैं, 
अतष्पन्तीरपसो यन्त्यच्छा देवाअनन्‍्म प्रमसा वर्धयत्ती । 
तुष्टि पायी हुई सप्तविध सत्य-सना मे रहनेवाली सप्तविध रूत्य चेतना, 
आतन्द को पाने वे ल्यि जो आत्मा वी भूल है उसे शात करन के द्वारा, हमारे 
अन्दर दिव्य जन्मो वो प्रढ्ाती है, यह है. अमरतां बी दृद्धि। यह व्यवती- 
बरण उस दिव्य सनता, दिव्य प्रकाश और दिव्य सुख के अंत का जिसे कि बाद में 
चल्वर वेदान्तिया ने सच्चिदानन्द वहा है। 
सत्य में इस विराद फैठाव के तथा हमारे अन्दर सव दिव्यताओ की उत्पत्ति 
तथा क्रिया के (जो हमारे वर्ननान सीमित मर्त्य जीवन के स्थान पर हमें व्यापर' 
और अमर जीवन प्राप्त हो जानें का आब्वासन दिखानेवाले है) अभिप्राय को 
पराशर ने १-६८ में और भी अधिक स्पष्ट कर दिया है। 'ऑग्नि', दिव्य 
द्ष्टान्सकल्प (90८-७॥) वा वर्णन इस रूप में किया गया है वि. यह 
छल्ाय में आरोहण करता है तथा उस सयमसे जो कि स्थिर है और उस सचमें- 
से जो कि चघल्द है रावियो के पर्दे वो समेट देता हे, जन वह ऐसा शुत्र देव हो 
जाता हूँ कि अपनी सत्ता वी महिमा से इन सव दिव्यताओं वो चारो ओर से घेर 
क्ता हैं ।* 
ध्तमी बस्तुत सब सकल्‍्प वो (या कर्म वो) स्वीवार वस्त ह और उसे 
मम शक विस ील टच जम नम 
*श्रोणन्‌ उप स्थाद्‌ दिवं भुरण्यु स्वानुइघरबसउनून्‌ स्यू्ोतु । 
*परि ग्रदेषानेश्ो विश्वेषां भुवह्देयो देवाना महित्वा” ॥ (ऋ. १-६८-१) 


र्ज्र 


पितरों की विजय 


साथ सभकक्‍त हो जाते है, जब कि हे देव ! तू झृष्कता में से (अर्थात्‌ भौतिक 

सत्ता में से, मस्भूमि में से, जैसा कि कहा गया हैं, जो कि सत्य की घाराओ से 

पप्तिज्चित हूँ) एक सजीव आत्माके रुप में पैदा हो जाता हैं, सब अपनी गतियों 

द्वारा सत्य तथा अमरता को अधिगत करते हुए दिव्यता वा आनन्द छेते हे ।* 
भजन्त विश्वे देवत्वं नाम, ऋतं सपन्‍तों अमृतमेवेः । 

“सत्य की प्रेरणा, सत्य का विचार एक व्यापक जीवन हो जाता है (या सारे 
जीवनको व्याप्त कर लेता है), और इसमें सव अपनी क्रियाओ को पूर्ण करते हूं ।” 
ऋतस्‍स्प प्रेषा ऋतस्य घीति विश्वायुविश्वे अपांसि चक्रु:॥ (ऋ. १-६८-३) 
और वेद की उस दुर्भाग्यपूर्ण श्रात व्याख्या के शिकार होकर जिसे कि यूरो- 
पियन पाण्डित्य ने आधुनिक मन पर थोप रखा हे, कही हम अपने मन में यह * 

विचार न बना ले कि ये पजाव की ही सात भूमिष्ठ नदिया हैँ जो कि मानव पूर्व- 
पिवरो के अतिलछौकिक महावाय में काम आती है, इसके लिये हमे ध्यान देना 
चाहिये कि पराशर अपनी स्पष्ट और प्रकाशकारिणी थैली में इन सात नदियों 
के बारे में क्या कहता हैं। “सत्य की प्रीणयित्रीं गौओं ने ('ेनव.', एक रूपक 
हैं जो कि नदियों के लिये प्रयुक्त किया गया है, जब कि गाव” था 'उस्रा ” शब्द 
मूर्य की प्रकाशमान गौओ को प्रकट करता है) उसकी पालना वी, मुखमय 
ऊषमसो के साथ, रमाती हुई उन्होने द्यो मे आनन्द लिया, सुविचार को सर्वोच्च 
(लोक) से वर रूप मे प्राप्त करके नदिया पहाडी के ऊपर बिस्तीर्ण होकर 
तथा समता के साथ प्रवाहित हुई”, ५ 

ऋतम्प हि धेनवों वाबशाना', स्मदूध्नो: पोपयन्त द्युभवताः । 

परावतः सुर्माते भिक्षमाणा वि सिन्‍्धव. समया सल्चुरद्धिम्‌ ॥ (ऋ: १.७३.६) 

और १-७२-८ में एक ऐसी शब्दावल्लि में उनका वर्णन करता हुआ जो कि 
टूमरे सूक्‍तों में नदियों के लिये प्रयुक्त हुई है, वह कहता है, “विचार को गमार्थ 
रूय से रखनेवाली, सत्य को जाननेवाली, थो की सात शवितिय्याली (नदियों) 





“आदितें विश्वे भनु जुबन्त शुष्कायद्रेय जोबो जनिष्ठाः। 
भजन्त विद्वे देवत्वं नाम ऋत सपन्तो अमृतभेवः॥ (%- १-६८-२) 


रछर३े 


बेद-रह्स्य 


ने आनन्द पे द्वारो यो ज्ञान मे प्रत्यक्ष विया, सरम्रा' ने जगमगाती गौओ के 
दृढत्व मो, जिस्तार को पा लिया, उसके दायरा मनुपी प्रजा आनन्द भोगती है । 

स्वाध्यो दिव आ झप्त यद्दी , रायो दुरो व्यूतशा मजानतनू। 

विदद्‌ गष्य सरमा दुब्हहमूवं, येना नु क॑ मानुधी भोजते विद ॥ 

स्पष्ट ही ये पजाय वी नदिया नहीं है, वल्विः आकाप्न (द्यौ) की नदिया है, 
सत्य की धाराए हैं,* सरस्वती जैसी देविया है जो कि ज्ञान में सत्य से युवत हैं 
और जी इस सत्य के द्वारा मानुपी प्रजा वे लिये आनन्द के ढवारा को खोल देती 
है। यहा भी हम वही देखते हे जिसपर कि में पटदे ही बल दे चुका है, वि 
गीओ के बढ निवाले जाने में तया नदियों वे वह निकलने में एक गहरा सम्बन्ध 
हैं, ये दोतो एवं ही कार्य ने, महाँवार्य के अगभूव हे, और बह है मनुष्यों द्वारा 
सत्य तथा अमृत वी ग्राप्ति का महाकाय॑, ऋस सपन्‍तो अमृतमेये | 

अब यह पूर्णतया स्पप्ट है कि अगिरसों वा महाडार्य हैं सत्य तथा अमरता 
यौ विजय, "स्व ' जिसे शि महान्‌ छोर, यूहद थी , भी कहा गया हैँ सत्य वा छोफ 
है जो कि सामात्य थी और पृथिवी से ऊपर है, जो धी तथा पृषिवरी 
इसके सिवाय और कुछ नही हो सबते कि ये सामान्य मानसिक तथा भौतिक सत्ता 
हो, बृहद्‌ थी का मार्ग, सत्म या मार्ग जिस वि अधिरसा ने रधा है और सरमा ने 
जिसका अनुसरण किया हैँ वह मार्ग हैं जो कि अमरता की त्तरफ छे जाता हूँ, अमृत- 
त्वाय घ्रातुमू, उपा वा दर्शन (बेलु), अग्िरसो द्वारा जीता गया दिन, बह दर्शन 
हैं, जो कि सत्य-चेतना का अपना, स्ववीय हैं, सूर्य तया उषा वी जगमगाती हुई 
गौए, जो कि पषियों से जबरदस्ती छीनी गयी हे, इसो सत्य-चेतना की ज्योतिया 
हे जो कि सत्य के विचार, ऋतस्प घीति को रचने में सहायत' होती हे, जो सत्य 
का विचार अयास्य के सात सिरो-वाले विचार में पूर्ण होता है, वेद मी शत्रि मर्त्थ 
*दखो ऋ १ ३२ ८ में हिरप्पस्तूप अग्रिरत 'वृत्र' थे मुवत होकर आये हुए जलो 
का इस रूप में वर्णन करता है कि वे*सत को आरोहण करते है” मरो रुहाणा , 
ओऔर अन्यत वे इस रुप में वहे गये है कि में वे जलू हे जो कि अपने अन्दर ज्ञान का 
रखते है, आपो विचेतस (जैसे १८३ १ में) । 


२७४ 


पितरों की विजय 


सत्ता वी अधवारादुत चेतना है जिसमें कि सत्य अवचेतन हुआ-हुआ है, पहाड़ी वी 
गुफा में छिपा हुआ है, राग्िये इस अधवार में पड़े हुए सोये सूर्यकी पुन प्राप्ति 
बाय अभिप्नाय है अधपारपूर्ण अवचेतन जवस्था में से सत्य वे सूर्य वी पुन प्राप्ति, 
और सात नदियोवे भूमिवी ओर अध प्रवाह होनेवा मतलब होना चाहिये हमारी 
सत्ता के सप्तगुण तत्त्व वी उस भ्रवार वी वहिं प्रवाही क्रिया जैसी कि बह दिव्य 
या अमर सत्ता के सत्य में व्यवस्थित वी जा चुत्री हैं। इसी प्रवार, फिर पणि 
होने चाहिये वे शवितया जो वि साम को अवचेतन अवस्था में से बाहर निवलने 
से रोकती हे और जो सतत रूप से इस (सत्य) के प्रशाझों को मनुष्य के पास से 
चुगने वा प्रयत्त वरती हू और मनुष्य वो फिर से रात्रि में डाल देती हे और वृत्न 
बह शवित होनी चाहिये जो दि सत्य की प्रकाशमान नदियों वी स्वच्छन्द गति 
में बाधा डालती है और उसे रोउती है, हमारे अदर सत्य की अन्त प्रेरणा, ऋतस्प 
प्रेषा मे वाघा पहुचाती है, उस ज्योतिर्मयी अन्त प्रेरणा, ज्योतिर्ममीम्‌ इपम्‌ में जो 
कि हमें रात्रि से पार बरावे अमरता प्राप्त व॒रा सकती हैँ। और इसके विपरीत, 
देवता, जदिति' के पुत्र, होने चाहिये वे प्रवाशमयी दिव्यशक्तिया जो कि असीम 
चेतना 'अदिति' मे पैदा होती है, जिनवी रचना और तिया हमारी मातवीय तथा 
भर्त्य सत्ता वे. अदर आवश्यक दे, जिससे कि हम विवसित होते-होते दिव्य रूप में 
देवों बी अवस्था (देवत्वम्‌) में परिणत हो जाय जो कि अमरता वी अवस्था है। 
“जग्नि' सत्य-चेतनामय :ष्टू-सवल्प ह, वह प्रधान देवता है जो कि हमें यज्ञ वो 
मफ्ल्तापूर्वण' करने में समर्थ वना देता है, वह यज्ञ को सत्य के मार्ग पर छे 
जाता हूँ, वह सग्राम का योद्धा है कर्म का अनुप्ठाता हूं और अपने अदर अन्य सब 
दिव्यताओ यो ग्रहण किये हुए उस अग्नि' वी हमारे अदर एकता तथा व्यापकता 
का होना ही अमरता का आधार है। सत्य का छोव॒ जहा कि हम पहुचते हूं 
उसका अपना घर हैँ तथा अन्य देवो वा अपना घर है और वही मनुष्य वे आत्मा 
वा अतिम प्राप्तच्य घर है। और यह अमरता वर्णित की गयी है एक परम सुख 
बे रूप मे, असीम आत्मिक सपत्ति तथा समृद्धि वी अवस्था रत्न, रयि, राधस्‌ 
आदि के रूप म, हमारे दिव्य घर के खुलनेवाले द्वार है आनद-समृद्धि के द्वार, 
रापो दुर', वे दिव्य द्वार जो कि उनके लिये चूलते हुए सपाट खुल जाते है जो 


र०५ 
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सत्य को बटानेवाड़े (ऋतावृध्ठ ) हे, और जिन ड्वारों वो हमारे लिये सरस्वती ने 
और दगनी बहिनो से, सात सरिताओ ने, सरमा ने सोजा है, इन द्वारों को तरफ 
और उस विद्या चराग्राह (क्षेत्र) वी तरफ जो वि विस्तीर्ण सत्य वी निर्वाध 
तथा सम नि सीमताज में है बृहस्पति और इब्ध चमत्ीटी गौओं क्यो ऊपर की 
आर छे जाते है। 
इन बिचारां को यदि हम स्पप्टतलया जपने सनों में गड् छेवे तो हम इस योग्य 
हा जायगें नि वामदेव वी ऋचाओआ को समझ' से, जो कि उसी विचार -सामग्री 
को प्रतीकमयी भाषा स बार-बार दोहराती है जिसे कि पराथर ने अपेक्षाइत 
अधिक खुले तौर पर व्यक्त कर दिया हैं। सह अग्नि! है, द्रप्टून्यवल्प है गिसे 
बामदेव के प्रारभित सूकत सवोधित रिये ग्यें हैं। उसका इस रूप में स्वुतिगात 
किया सया है कि वह मनुप्य वे यज्ञ का वधु या निर्माता है, जो कि मनुष्य को दर्णन 
(श५ाकज्ञणा) बे ब्रति, ज्ञान (केतु) के प्रति जायूत करता है, स चेतयन्‌ मनुषो 
यक्षवस्घु (ऋ ४१९)।॥ ऐसा करता हुआ, “वह इस मनुष्य वे द्वारावाले 
पभरगा में कार्य सिद्धि के लिये प्रयत्व वरता हुआ निवास वरता हैं, वह जो देव हैं, 
मरत्यं की काय॑सिद्धि में साथन बनने के लिये आया है।” 
स क्षेति अस्य दुर्घासु साधन्‌ देबो मर्तस्य सघनित्वमाप ॥ (४-१-९) 
बह कया हैं जिसे कि यट सिद्ध करता हैं ? यह अगली क्रचा हमें बताती हैँ । 
“यह 'अग्ति जानता हुआ हमें अपने उस आनद की तरफ ले जाय जिसका देवों ने 
आम्बादन जिया हैं, जिसे कि सय अमत्यों ने विचार द्वारा रचा हैं और चौोप्पिता', 
जो ति जनिता है, सत्य का सिज्चन कर रहा है।"” 
स॒ तू नो अग्नितेयतु प्रजानप्नच्छा रत्न देवभदत थदस्य । 
घिया यद्‌ विद्वे अमृता अहृष्वन्‌ छोष्पिता जनिता सत्यमुक्षत्‌ ॥ (ऋ ४-१-१०) 
गद्ढी है पराशर द्वारा वशित अमरता वा परम सुत्ध जिसे जि अमर्त्य देवताआ 
को झक्तिया ने सत्य वे विधार म तथा इसकी अन्न प्रेरणा मे अपना कार्य करके 
रचा है, ओर सत्य का सिज्चन स्पष्ट ही जला वा सिल्‍चत हैँ, जैमा कि 'उस्तन्‌ 
आब्द से सूचित होता है, यह वहीं है जिसे कि परागर ने पहाडी के ऊपर सत्य की 
सात नदियों का समतायुकत प्रसार कहा है। 


रद 


पितरों वी विजय 


वामदेव अपने वचन वो जारी रसता हुआ आगे हमे इस भहानु, प्रथम या 
सर्वोच्च शक्ति, अग्नि' के जन्म वे बारे में कहता है, जो जन्म सत्य में होता हैं, 
इसझ जलो में, इसके आदिम घर में होता हूँ। प्रथम बह (अग्नि) पैदा हुमा 
जजो के अदर, बृहत्‌ छोत (स्व.) के आधार के अदर, इसके गर्म (अर्थात्‌ इसके 
आसन-स्थान और जन्म-स्थान, इसके आदिम धर) के अदर; वह बिना मिर 
और पैर के था, अपने दो अतों वो छिपा रहा था, वृषभ की माद में अपने आपयो 
कार्प में लगा रहा था ।” वृषभ हूँ देय,या पुरुष, उसकी माद है सत्य वा छोप, 
और अग्नि जो हि दरष्टू-सपस्प' है, सत्य-्चेतना में वार्य बरता हुआ, लोको को 
रुखता है; पर वह अपने दो अनो को, अपने सिर औरे पैरो को, छिपाता है; बहने 
या अभिप्राय यह है. कि उसके व्यापार पराचेतन तया अवचेतन (5प9९7007- 
इसंशात ज्वात ५४७००॥5८०॥) के बीच में क्रिया करते है, जिनमें कि 
उमयी उच्चतम और निम्नतम अवस्पाए क्रमशः छिपी रहती हे एक तो पूर्ण 
भवाश्न में दूसरी पूर्ण अधकार में । वहासे फिर वह प्रथम और सर्वोच्च शवित 
के रूप में आगे प्रस्थान बरता है और सुछ्ध वी सात शवितियो, सात प्रियाओं, की 
फ्रिया के हारा वह घृषभ या देव के यहा पैदा हो जाता हैं। अ्रवाशमय ज्ञान 
द्वारा जो कि प्रयमशवित के रूप मे आया था, वह (अग्नि) आगे गया और सत्य 
के स्थान में, वृषभ को माद में, वाछनीय, युवा, पूर्ण शरीरवाला, अतिशय जग- 
मयाता हुआ, वह पहुच गया, सात भ्ियाओं ने उसे देव के यहा पैदा कर दिया ।' 
इसके बाद ऋषि आता हैं मानवीय पितरो के महाकार्य की ओर, अत्माकमत्र 
पितरो मनुष्या , अभि प्र सेदुऋतमाशुपाणा:। “यहा हमारे मानव पितर सत्य 
को खोजना चाहते हुए इसके लिये आगे वढे, जपने आवरक कारागार मे बन्द 
थड़ी हुई चमकीली गौओं को, चट्टान के वाई म बन्द अच्छी दुधार गौओ को वे 





'स जायत प्रयम. पस्त्यासु महो बुध्ने रजसो अस्य योनौ । 

अपादक्षीर्षा गृहमानों अन्ताह्योगुवानों दृषभस्थ नोछें॥ (ऋ.: ४-१-११) 
उम्र चार्ष आते प्रयम॑ विपन्याँ खतस्प योना दुषभस्प नोढ्ठे 

स्पाह्ों युवा वधुष्यो विभावा सप्त प्रियासोष्जनयन्त वृष्णे ॥ (ऋ, ४-१-१२) , 


२७३ 


बेद-रहस्य 


ऊपर वी तरफ (सत्य की ओर) हाए छे गये, उपाआ ने उनकी पुकार का उत्तर 
दिया' ।१३/ उन्होंने पहाओ को विदीर्ण कर दिया और उन्हे (गौआ को) 
चमका दिया, अन्य जो पि उनके चारो तरफ थे उन सबने उनवे इस (सत्य) को 
खुले तौर पर उद्घोषित बर दिया, पशुओं को हाकनेवाले उन्हाने वर्मों वे कर्ता 
(अग्नि) के प्रति स्तुति-गीतो का गान किया, उन्होंने प्रशराश को पा लिया, वे 
अपने विचारों में जगमगा उठे (अथवा, उन्हाने अपने विचासे द्वारा कार्य को पूर्ण 
किया) १४ उन्होने उस मन से जो कि प्रकाश वी (गौआ की, गव्यता मनसा) 
खोज बग्ता है, उस दुढ और निविड पहाडी को तोड डाला जिसने कि श्रवाशमयी 
गौओ को घेर रसा था, इच्छुक आत्माओ ने दिव्य झब्द दारा, वचमसा दैष्येन, 
गाँओ से भरे हुए दृढ बाडे को खोड दिया"।१५” ये अगिरसो दे कथानक के 
सामान्य आलवारिक वर्णन है, पर अगली ऋचा म वामद॑व अप्रेज्षाइतत और भी 
अधिवा रहस्यमयी भाषा या प्रयोग वरता हैं। उन्होने प्रीणयिश्री गौ के प्रथम 
नाम को मन मं धारण किया, उन्होने माता के प्रिगुणित सात उच्च (स्थानों) को 
पा लिया, मादा गाया ने उसे जान लिया और उन्होने इसप्रा अनुसरण विवा, 
प्रकाशरपी गो वी शानदार प्राप्ति (या झोभा) के द्वारा एक अरण वस्तु आवि- 
भूँत हुई।" 

ते मन्यत प्रथम नाम धेनोस्त्रि सप्त मातु परमाणि विन्दन्‌। ल्‍ 

त्तज्जानलीरभ्यनूपत ब्रा आविभुंवदरणीयंशसा थो ॥ (ऋट ४-१-१६) 

यहा मात है अदिति, असीम चेनवा, जो कि (ेनु! या प्रीणयित्री रो है, जिसके 
साथ अपने सप्तगुण प्रवाह के रुप में सात सरिताए हें, साथ ही वह प्रकाश की 
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"अस्माकमन पितरो मनुष्या अभि प्र सेदुऋतमाशुधाणा । 

अस्मद्रजा सुदरुधा बत्रे अन्तरदुख्ना आजन्नुपसों हुवाना ॥ (ऋ. ४-१-९३) 
'ते सर्मूजत ददवासो आई तदेघामन्पे अभितों वि वोचन्‌। 

पद्वयन्त्रालों अभि कारमर्चन्‌ विदन्त ज्योतिदवक्पत्त घीमि ॥ (कऋ-४-१-१४) 
"ते गव्यता मनसा दुध्यमुन्ध था येसान परि बन्तमद्रिमू। * 
इृछ्ूट नरो बचसा डैव्येत ब्रज ग्रोमन्तमुशिजों वि बहु ॥ (ऋ ४-१-१५) 





र्‌छट 


पितरों वी विजय 


रो भी है जिसके साथ उपाए है, जो नि उसवे झिशुओ के रूप में है, वह अद्ण 
कस्नु हूं दिव्य उपा और गाये या विरणें हैँ उसके घिल्‍्ते हुए प्रशाश। जिसके 
तिगुणित सात परम स्थान हू जिन्हे कि उपाए या मानसित्र प्रवाश जानते है और 
उनकी ओर गति करते है, उस माता का प्रथम नाम होना चाहिये परम देव का 
नाम या देव व, जो देव असीम सत्ता है और असीम चेतना है और असीम सुस हैं, 
और तीन आसन-स्थान है त्तोन दिव्य छोक जिन्हे वि इसमे पहले इसी सूवत में 
अग्नि वे तीन उच्च जन्म क्हा' है, जो कि पुराणों वे सत्य, 'तपस्‌” और “जन 
है, जो कि देव वी इन तीन अमीमताओ के अनुरूप है और इनमें से प्रत्येवः अपनें- 
अपने तरीके से हमारी सत्ता के सप्तगुण तत्त्व को पूर्ण करता हैं, इस प्रवार हम 
« भदिनि के भिगुणित सात स्थानों वी श्रेणिया पाते हे जो कि सत्य की दिव्य उपा 
में से सुझुकर अपनी सपूर्ण झोभा में प्रव॒ट हो गयी है. । इस भ्रवार हम देसते 
है कि मानवीय पितरो द्वारा की गयी प्रकाश तथा सत्य वी उपलब्धि भी एक 
आरोहण है, जो कि परम तथा दिव्य पद की अमरता वी तरफ होता है, सर्वेसप्ट्री 
असीम माता के प्रथम नाम को ओर होवा है, इस आरोहण वरनेवाली मत्ता के 
हिये उम्र (माता) के जो त्रिगुणित सात उच्च पद है उनकी ओर होता है और 
सनातन पहाड़ी (अद्वि) के सर्वोच्च सम-अदेशो (सानु) की ओर होता है। 
यह अमरना वह आनद है जिसवा देवों ने आस्वादन किया है, जिसके विषय 
में बामदेव हमें पहले ही बतल्गा चुबा है कि यह वह वस्खु है जिसे कि अग्नि! को 
यज्ञ द्वारा सिद्ध करना है, यह वह सर्वोच्च सुख है जो ऋ १२० ७ के अनुसार 
अपने ब्रिगुणित सात आनन्‍्दो से युवत है। क्योकि आय वह कहता है. “अन्ध- 





देखो मत्र ७,-त्रिरस्य ता परमा सन्ति सत्या स्पा देवस्य जनिमान्यग्ने ॥7 

सो विचार को मेधातिथि काण्व न (ऋ १२०७ म) दिव्य सुख के बि- 
गुणित सात आनदो, रत्नानि त्नि साप्तानि, के रूप म व्यक्त क्या है, अथवा यदि 
और अधिक श्ाब्दिक अनुवाद वो छे, दो इस रूप मो कि आनंद जो अपनी सात- 
सात की तीन श्रेणियों म है, जिनमे से प्रत्येक को ऋमु अपने पथक्‌-पृथक्‌ तथा पूर्ण 
रूप में प्रकट कर देते है, एकमेक सुशस्तिभि ॥ 


२७९ 


बेद-रहम्प 


क्यर नप््ट हो गया, जिसरा आधार हिंद चुरा या; ओ चमक उठा (रोचत 
थी, अभिप्राय प्रतीत होता हैं स्व के तीन प्रकाभमाय छोको, दिवो रोचताति, 
वी अभिव्यक्ति से); दिव्य उधा का प्रश्माभ ऊपर उठा, सूर्य (सत्य के) 
विस्तीएं क्षेत्रों में प्रविष्ट हुआ, मत्यों वे अन्दर सरत्द तथा बुंडिंत वस्तुओं 
को देखता हूआ'। १७। इसके पश्चात्‌ सचमुच वे जाग गये और वे [सूर्य 
द्वारा कियें गये कूठिल से सरल के, अनूत से सत्य के पार्यक्य हारा) विशेष रूप 
से देखने लगे, तमी वस्तुत उन्होंने उनते अन्दर उस सुख को थामा जो 
कि झुछोव में आस्वादन किया गया हैं, रत्त धारयन्त धघुमक्तम्‌)। (हम 
चाहते हूँ वि.) सबके सय देव हमारे सत्र घरयो में होवे, है सित्र, हें बस्ण, वहां 
हमारे विचार के ब्थिंसत्य होवे'॥” विदेवे विश्वास दुर्याप्ु देवा मित्र धिये 
वदण सत्यमस्तु ॥१८॥४ यह स्पष्ट वही वात हैं जो कि पराशर झाजूय द्वारा 
इसवी अपेक्षा भिनर भाषा में व्यक्त करे जा चुकी हैं, अर्यात्‌ सत्य के विचार 
और प्रेरणा द्वारा सारी सत्ता को अभिव्याप्ति हो जाना और उस विचार तथा 
प्रेरणा में सब देवत्वों का व्यापार होने लगता जिसमें कि हमारी सत्ता के अग- 
अमग में दिज्य सुख गौर असरसा का सृजन हो जावे। 

सूकत समाप्त इस प्रकार होता हूँ, “मैं अग्नि के प्रति झब्द को बोल सक्ू, जो 
अग्नि विशुद्ध रूप में चमक रहा है, जो हवियों का पुरोहित (होवा) है, जो यज्ञ 
में सत्र से बडा हैँ, जो सब दुछ हमारे पास न्दानेवाल्ण है, वह दोनों को हमारे 
लिये निचोड देके, प्रकाश वी सौओं बे पवित ऊयस्‌ को और आनन्द के पौदे 
(सोम) के पवित्रीक्ृत मोजन को जो कि संतरे परिधिक्त हुआ-हुआ ही!। १९। 





प्रेशत्‌ तमो द्चित रोचत द्योदद देव्या"उययों भानुरतें। 

आ सूर्यो बृहरस्तिष्ठदज्यां ऋजु मतपु वृजिना च पदयनु॥ (रछ.४.१.१७) 
अआदित्‌ पदचा दुदुधाना व्यत्यन्नादिद्‌ रत्न घारवन्त धुमक्तम्‌। * 
विश्वे विद्वात्लु डर्पामु देवा मित्र धिये वरुण सत्यमत्तु ॥ (ऋ४.१.१८) 
“अच्छा बोचेय झुझुचानमग्ति होतारं विश्वमरस यजिप्ठम्‌॥ 

शुच्युधों अनुणन्न गवामन्धों न पुत्र परिपिक्तमझों ॥ (ऋ४.१-१९) 


झ्८० 


पितरों वी विजय 


बहू मन थे सर अधिपतियों बी (देवों वी) अगीम सत्ता (अदिति) हैँ और 
सत्र मनुष्यों वा अतिथि है, (हम चाहते है वि) अग्नि जो अपने अन्दर देवों 
बी वृद्धिप्ीत अभिव्यक्रित यो स्वीवार वरता हैं, जन्मो को जाननेवाल्ा है, सुख 
या देगेवाला होबे'। २०॥ 

चतुर्थ मण्डल मे दूसरे सूवत में हम बहुत ही स्पप्ट तौर पर और अर्थमूचक 
रूप से सात ऋषियों वी समरूपता वो पाते है जो ऋषि वि दिव्य अगिरस हैं 
तथा मानवीय पितर हैं। उस सदर्भ से पहले, ८२-११ से १४ तक थे चार 
ऋचाए आती है. जिनमें विः सत्य तथा दिव्य सुस्त की अन्वेषणा का वर्णन है। 
'जो ज्ञाता है वह ज्ञान तथा अज्ञान वा, विस्तृत पृष्ठो का तथा कुटिल् पृष्ठो वा 
जो मत्यों को अन्दर बन्द वरते हे, पूर्णतया विवेक वर सके, और हू देव, सतान 
म सुफ्ल होनेवाले सुख वे लिये पृदति' को हमें दे डाल और अदिति' की रक्षा 
चरो। यह ग्यारहवी ऋचा अपने अथं में वडी ही अद्भुत है। यहा हम शान 
नथा अज्ञान वी बिरोधिता पाते है जो कि वेदाल्त मे मिलती है, और ज्ञान की 
समता दिखायी गयी है विशाल खुले पृष्ठो से जितका कि बेद में वेहुधा सबेत 
आता हैं, ये वे विद्वाल पृष्ठ है जिनपर कि वे आरोहण करते है जो कि यज्ञ में 
श्रम करते है और वे वहा अग्नि को आत्मातन्दमय' (स्वजेन्य) रूप में बैठा हुआ 
पाते है (५-७ ५), वे है विशाल अस्तित्व जिस को कि वह अपने मिजी शरीर 
के ल्यि रचता है (५-४-६), वे सम-विस्तार हे, निर्वाध बृहत्‌ है। 

इसलिये यह देव की असीम सत्ता है जिसे कि हम सत्य के छोक पर पहुंचकर 
पाते है, और यह अदिति माता के श्रिगुणित सात उच्च स्थानों से युक्त है, अग्नि! 
के तीन जन्मों से युक्त हैं, जो अग्नि असीम के अदर रहता है अनते अत (४९१ 
७)। दूसरी तरफ अज्ञान की तद्ूपता दिखायी गयी हैं कुटिल या विपम 





पैविइवेषामदितिर्येज्ञियाना विश्वेषामतिथिर्मानुषाणाम्‌ । 
मस्निर्देवानामव आवृणान सुमृव्ठोको भवतु जातवेदा ॥ ४॥१४२० 

» 'चित्तिनर्चित्त चिनवद्‌ वि विद्वान्‌ पृष्ठेव वीता वृजिना च॒ मर्तान्‌। 
राये स्व म' स्वपत्याय देव दिति च रास्वादितिमुस्प्य ॥ ४२।११ 


२८१ 


बेंद-रहस्य 
पृष्ठो' से जो कि मत्यों को बदर बन्द करते है और इसीलिये यह सीमित विमक्त 
सत्य सना है। इसके अतिरिक्त यह स्पष्ट है कि यह अज्ञात ही अगछे मत्रार्य 
का दिति है, दिति च रास्व अदितिम्‌ उद्प्य, और सान है भदिति। दिति' का, 
जिसे कि दान! भी कहा गया है, जर्थ है विभाग और वाघक दक्तिया या चूत! हैं 
उसकी सत्ानें जिन्हें कि दानव , दानवा', दैन्या' कहा गया है जब कि अदिति है वह 
सत्ता जो अपनी अमीमता में रहती है और देवो वी मात्रा है। ऋषि एक ऐसे 
सुत्र वी कामता कर रहा है जो कि संतान में सुफद हो, अयति दिव्य कार्यों और 
उनके फरटो में; और यह सुस प्राप्त दिया जाना हैं एव-तो इस प्रतार वि उत सब 
ऐडवर्यों वो जीता जाय जिन्हें कि हमारी विभव्त मर्य सत्ता ने अपने अदर रखा 
हुआ है पर वृत्र' तथा पपियों' ने जिन्हें हमसे छीम लिया है, और दूसरे इस प्रवार 
वि उन्हें असीम दिव्य सत्ता में धारित किया जाय। उन ऐच्वर्यों के घारण वो 
हमें अपनी मानवीय सत्ता वी सामान्य प्रवृत्ति से, दनु' या दिलि/ के पुत्रो की 
अधीनता में बचाना होगा, रक्षित रखना होगा। यह विचार स्पष्ट ही ईम 
उपनियद्‌ के उस विचार से मिलता हूँ जिसमें यह कहा गया है वि शास (विद्या) 
और अज्ञान (विद्या), एदला और बहुरूपता ये दोनो एक द्रह्म में निहित हैँ और 
इनका दस प्रत्वार धारण वरना अमरता की प्राप्ति की झर्ते है ।* 
इसके वाद हम सात दिव्य द्ष्टाओ पर आते है । “अपराजित दष्टाओं ने 
द्रष्टा को (देव को, अग्लि वो ) कहा, उसे अदर मानत्र सत्ता के घरो में घारण फ़रत 
हुए, यहामे (इस शरीरघारी सानव सत्ता से) हे अग्ने | कम द्वारा अभीष्या 


वुजिना' का अर्थ है जुटिल, और यह वेद में अतृत की बुटिस्श्ता को सूचित 
करने के टिये प्रयुक्त हुआ हैं जो कि सत्य वी सरलता (ऋणजुता) से विपरीत 
है, पर यहा कवि स्पष्ट ही अचने मन वे अन्दर वृजू' के घाययय को रखें हुए है, 
अर्थात्‌ पुथार्‌ वरना, पर्दा डाइगर विभकत वरना और इससे बने विशेषध-शर्द 
“वुजिन! का यही दाख्दिक अर्य हैं जो मिर्तात्‌ को विश्ेषित करता है । 
अविद्याज्चाविद्याज्च यस्तद येंदोमय सह ॥ $ 
अविधया मृत्यु तोर्या विध्वपाउमृतमइनुते ॥ ईंडा. ३१ 


श्ट्द्‌ 


पितरों की विजय 


परता हुआ (अर्यः), तू अपनी उप्नतिभी गतियो से उन्हे देस सके जिनना कि 
बुने द्शत (9]80॥)) प्राप्त करना चाहिये, जो कि सबसे अतिक्रान्त, अद्भुत 
हैं, [देव के देवत्व है) ।/ ! 
कवि शशासुः फवयो5दब्घाई, निधारयन्तों दुर्यास्थायोः । 
अतस्त्व॑ दुदयाँ अग्न एतान्‌ पडुनिः पश्येरद्मुताँ अर्थ एवं: ॥(४.२.१२) 
बब यह पुनः देवत्व वे दर्शन (४50॥) थी यात्रा हैं। “तू, है अग्ने ! 
सर्वाधिक मुवा शवितवाले | उसके छिये जो कि झब्द का गान करता है और 
' मोम की हृवि देता हैँ और यज्ञ वा आदेश देता है, (उस यात्रा से) पूर्ण पय-प्रदर्भक 
हूँ; उस आरोचमान के लिये जो झि कर्म को पूर्ण करता है, तू छुस वो छा, जो सुख 
उमये आगे बढने के लिये बृहत्‌ आनद से युक्त हो, कम के कर्ता को (या, मनुष्य 
को, घर्षणिय्राः) तुष्टि देनेवाला हो ।!३ अब, ओ अग्ने ) उस सवतों जिसे 
कि हमने अपने हाथो से और अपने पैरो से और अपने शरीरो से रचा है, सच्चे 
विचारक' (अगिरस्‌) इस रुप में वर देते है, भानो वि, यह तेरा रथ है, जो वि 
दो भुजाओ के (दयो और पृथिवी के, भुरिजोः) व्यापार द्वारा बना है; सत्य वो 
अधियत करना चाहने हुए उन्होंने इसके प्रति अपने मार्ग को बना लिया है, (या 
इस सत्य पर वन प्राप्त किया है) ऋत येमुः सुध्य आशुधाणाः ॥ (४॥* अब उधा 
माता के सात द्रप्टा, (मज् के) सर्वोत्कृष्ट विनियोक्ता, हम पैदा हो जाय, जो 
बपने-आपमे देव हैँ; हम अगिरस्‌, थौ के पुत्र, बन जाय, पवित्र ₹प में चमकक्‍ते 
हुए घनदौलत से भरपूर पहाडी को तोड़ इले'।१५॥” यहां हम बहुत ही 
स्पष्ट रूप में सात दिव्य द्रष्टाओं को इस रूप में पाते हूँ कि वे विश्व-यज्ञ के सर्वोत्तम 





ज्वमग्ने बाथते सुप्रणीतिः सुततोमाय विधते यविष्ठ। 

रत्न॑ भर दाशमानाय धृष्ये पृथुइचन्द्भवरों चर्धणिप्राः॥(४-२-१३) 
अधा ह मद वयमने त्वाया पहमिहेस्तेमिश्चकृमा ततूनिः। 

रथय॑ं न ऋन्‍तो अपसा भूरिजोऋतं येमु' सुध्य आशुषाणाः॥ (४.२:१४) 
“अघा मातुर्वसः संप्त विश्रा जायेमहि प्रयरा वेबसो नून्‌ । 

दिवस्पुत्रा अद्धिरसों भवेमार्श्र स्जेम घनिनं शुधन्तः॥ (४.२.१५) 


रे८रे 


विधायव' हे और इस धिचार वो पाते हे कि भनुध्य ये सात द्रप्टा “बन जाता हैं 
अर्थात्‌ बह उन द्रप्टाओ वो अपने अदर रचता हैं और स्वय उनके रूप मे परिणत 
हो जता है, दीव वैसे ही जैसे विः वह दो और पुथिदी तथा अन्य देव बन जाता 
है, अथवा जैसा कि इसे दूसरे र्प में यो प्रतिपादित किया गया है वि, वह अपनी 
स्वशीय सत्ता में दिव्य जन्मों वो पैदा कर लेता है, रच लेता है या निर्मित कर 
ल्‍वा हैँ, (जन, श, सन्‌) । 
आगे इस रूप में मानवीय पितरां का उदाहरण दिया गया हूँ वि उन्होंने इस 
महान्‌ “बन जानें” वे! और दस महाप्राप्लि व महाव।य॑ बे आदिम आदर्श (नमूने) 
की उपस्थित किया हूँ। “जब भी, हू अग्ने | जैसे कि हमारे उत्हृष्ट पूर्व पितरो 
ने, सत्य वो अधिगत बरना चाहते हुए, शब्द का अभिव्यक्त वरते हुए, पवित्रता 
और प्रजा वी आर यात्रा की थी, उन्होंने पृथिवी को (भौतिक सत्ता को) 
तोड़कर उनको जो कि अरुण थी (उपाओं को, गौआ को) खोल दिया ।१६।' 
थूर्ण कर्मोवालि तथा पूर्ण प्रकाद्मवाले, दिव्यनाआ को पाना चाहते हुए, वे देव, जन्मों 
को छोह वे! समान घडते हुए (या दिव्य जन्मा को लाहे के समान घड़ते हुए), 
अग्नि! वा एक विशुद्ध ज्वाला बनाते हुए इन्द्र! को बढाते हुए, वे प्रकाश मे 
विस्तार को (गोओं वे! विस्तार को, गण्पम्‌ ऊर्दम) पहुच गये और उन्हाने उसे पा 
लिया।१७। जो कि अदर देवो वे जन्म हे वे दर्भन (५७॥७।07) में अभिव्यवतत 
हो गये, मानो ऐद्तर्यों वे सेत मे गौओ के झुण्ड हो, आ शक्तिम्मालिनू, (उन देवों 
ने दोना कार्य विये) म्त्यों के विशाल सुसमोगा को (या उनकी इच्छाओं गा) 
पूण विद्या और उच्चतर सत्तात्ी वृद्धि के सिय भी अभीष्मुे तौर पर कार्य रिया” 
आ पूयेव क्षुमति पदयों अख्यद्देवानों यज्जनिमान्त्पुप्र। 
भर्ताना चिदुर्वश्ीरक्षप्नू, वृणे चिदर्थ उपरस्यायों ॥ (ऋऋ४२ १८) 
*अधा यथा न पितर परास पत्नाप्तों आन ऋतमाशुपाणा । 
शुधोदयन्‌ दोधितिमृक्थद्ारप्त' क्षामा सिन्दस्तों अंग्णोरप बन ॥ (४ २-१६) 
मुक्रमाण” शुचो देवयन्तोध्यों दे देवा जनिमा धसन्त। 
शुदस्त्रों अग्नि बवुधत्त इस्द्रभूर्व गव्प परि पदन्तो अग्मन्‌ (कट, ४२१७) 


स्टर$ड 


पितरों वी विजय 


स्पप्त ही यह इस द्विविध विचार वी पुनरवित हैं, जो कि दूसरे झज्दो में रस 
दी गयी है, कि दिति के ऐश्वयों को घारण करना, तो भी अदिति को सुरक्षित 
रखना। “हमने तेरे लिये वर्म रिया टै, हम कर्मों मे पूर्ण हो गये है, खुली चम- 
बती हुई उपायो ने सत्य म अपना घर कर लिया है, (या सत्य वे चोगे से अपने 
आपको आच्छादित कर लिया है ), अगि वी परिषपूर्णणा म और उसके बहुगुणित 
आनंद म, अपनी संपूर्ण चमर से युवत जो देव वी चमय्रगी हुई आस है, उसमे 
(उन्होंने अपना घर वना लिया है)*१९%” 

४३ ११ ऋचा में फिर अगिरसो वा उल्टेस आया हैं, और जो वर्णन इस 
ऋचा तक हम छे जाते हैं उनमसे कुछ विशेष ध्यान देने योग्य है, क्याकि इस 
बात को जितना दोहराया जाय उतना थोडा है कि वेद वी कोई भी ऋचा तवतब 
भर्ती प्रयार नहीं समझी जा सवती जबतर कि इसपर प्रकरण न मालूम हो, 
मूसत ये! विचार मे उसका वया स्थान है यह न मालूम हा, उसके पहदे और पीछे 
जा बुछ वर्णन आता है वह सव न मालूम हो। सुक्ा इस प्रकार प्रारम होता है 
वि मनुष्यों को पुकारवर वहा गया हैं कि वे उस अग्नि! को रे जो वि सत्य मे 
यंग करता है, उसे उसवे सुनहरी प्रवाश क॑ रुप में रचे, (हिरष्यरूपम्‌, हिरण्य 
सर्वत्र सत्य वे सौर प्रवाध, ऋत ज्योति, के ल्ये प्रवीक के तौर पर आया हूँ) 
इससे पहले वि अज्ञान अपने-आपका रच सके, पुरा तनमित्नोरचित्तात्‌ (४-३-१) । 
इस जग्निदेव वो कहां मया है कि वह मनुष्य के कर्म वे प्रति और इसके अदर जा 
सत्य है उसवे प्रति जागूत हो क्योकि वह स्वय “ऋतचित' है सय-चेतनामय है 
दिचार को यथार्थ रूप से धारण करनेवाला हैं ऋतस्य बोधि ऋतचित्‌्"स्वाघी 

(४-३-४)-क्योकि सारा अनूत केवल सत्य वा एक जययार्य धारण ही हैँ। उसे 
मनुष्य के अदर के सब दोष और पाप और न्यूनताआं को विभिन देवत्वा या परम 
देव की दिव्य दाकितियों को सौंपना होता है जिसमे कि उन्ह दूर क्या जा सब 
ताबि' अतत मंनुप्य को असीम माता के सम्मुख निर्दोप घोषित किया जा सके- 





अअकर्म ते स्वपसो अभूम ऋतमदवस्रन्नुपस्तो विभाती । 
अनूनमंग्नि पुरा सुश्चन्ध देवस्य ममृंजतश्चार चक्षु ॥ (ऋ ४२१९) 


२८५ 


येद-रहरय 


अदितये अनागस, अथवा 'जियीम सत्ता! ये छिये, जैसा वि' इसे अन्यत् प्गट 
पिया गया कै । 
इससे बाद नीवी तथा दसवी ऋचा मे हम, अनेकविध सूत्रो में प्रयट पिये 
गये, संयुक्त मानवीय तथा दिव्य सत्ता वे, 'दिति' और अदिति' के विघार वो 
चाते है जिनमेंसे पिछली अर्थात्‌ अदिति अपने साथ पहली अर्थात्‌ द्विति षो 
स्थित बरती है, नियत्रित गरती है और अपने अवाह से भापूरित करती है । 
सत्य जो वि सत्य से नियमित है, उसे में चाहता हू (अभिप्राय है, मानवीय साय 
जो कि दिव्य सत्य से नियमित है), गी वी अपकव वस्तुएं और उसी परिपतरव 
सभा भघुमय देन (पुन , अभिप्राय यह होता हैं वि अपूर्ण मानवीय फठ तथा विरादु 
चेतना व सत्ता के पूर्ण और आनदमय दिव्य पलछ) एवं साथ हो, वह (मी) वाछी 
(भपधेरी और विभवत सत्ता दिवि) होती हुई आधार के चमकीछे जल हारा, 
महचरी घाराओ वे जल द्वारा (जामयेंण पयसा) पालित होती है।९%॥ सत्य 
मे द्वारा अग्पि' पृषभ, मर, जपनें पृष्ठो वे जछ से सिदत हुआ-हुआ, न कापता 
हुआ, विस्वार वो (विशाल स्वान या अभिव्यक्ति को) स्थापित वरता हुआ 
विचरता हैं, वितकयरा बैल विशुद्ध चमकौरे स्तन को दुहता है /(०४' उस 
एुक बी जा कि खोत हूँ. आराउ-स्थान हैं, आधार है, चमकीली सुफेद पवित्रता 
और जिविध लोक में अभिव्यक्त हुए जोवन की चितकत्री रमत-उन दोनों वे बीच 
अतीव ह< में विरोधवणन वेद में जगह-जगह आता है, इसलिये चितकक्‍यरे बैए 
कक और विशुद्ध चमबीले ऊघस या जलो के खोत घा यह अलकार, अन्य बल्वारा 
थी तरह, केवल मानवीय जीवन के वहुरूप अनेकविध अभिव्यक्तीकरण के विचार 
को ही दोहराता है,-मानवीय जीवन के जो कि पवित्र, अपनी श्रियाओं म शान्ति- 
युवत एवं सत्य और असोमता के जलों से परिपुप्ट हैँ 





'ऋतेन ऋत नियतमीब्ठ आ गोरामा सचा मधघुमत्‌ पक्‍्यमग्ने। 
कृष्णा सती रुशता घासिनैधा जामयेग पयसा पोपाय॥ (ऋ. ४४३॥९) 
*ऋतेन हि प्मा चुधभव्चिदकत पुर्सा अग्नि पयसा पृष्ठयेना 
अस्पन्‍्दनानों अचरद्‌ बयोधा बूधा शुक्र दुदुह्दे पृडितिरुष ॥ (ऋ, ४.३-१० ) 


स्८र्‌ 


पितरों थी विजय 


अस में ऋषि प्रमाशमय गीमझों और जलोी का इबट्ठा जोड़कर वर्णन (जैसा 
वर्षन वेद में बार-बार और जगह-जगह हुआ है) करने लगता है, “सत्य के हारा 
अगिरमो ने पहाडी वो तोडगर सोद दिया और उछालकर अलग पंत दिया और 
गौडों के साथ वे सयुयत हो गये , उन मानवीय आमाओ ने सुसमयी उपा में अपना 
निवास बनाया, स्व ' अभिव्यक्त हो गया जब कि अग्नि पैदा हुआ । ११४. सत्य 
के द्वारा दिव्य अमर जल, जो जि मूदित नहीं थे, अपनी मधुमय याढ से युपत, हे 
आने, एक झाप्यत प्रवाह में प्रवाहित हो पड़े, जैसे वि अपनी सरपट चाह में तेजी 
में दौ्ता हुआ घोड़ा" ।१०” ये चार (९१० ११ १२) ऋचाए वास्तव में 
अमरता-प्राप्ति के महात्ार्य वी प्रारभिय छत्तों को बनाने वे लिये अभिप्रेत है । 
ये भहान्‌ गाया वे प्रतीत है, रहस्यवादिया वी उस गाया के जिसके अदर उन्होंने 
अपने अ युच्च आध्यात्मिष अनुभव को अधामियी से छिपाकर रखा था, पर जो, 
झोक से बहना पड़ता हैँ, उनवी सतति से भी काफी अच्छो तरह से छिपा रहा। 
ये रहस्यमय प्रतीक थे. अलवार थे, जिनसे कि उस सत्य को व्यक्त करना अमि- 
प्रेत था जिसवी उन्होंने अन्य सबसे रद्गा की थी और मेवल दीक्षित को, ज्ञानी को, 
द्रष्टा को देना चाहते थे, इस बात को वामदेव स्वय इसी सूक्‍त वी अतिम ऋचा 
अन्यधितर सरल और जोरदार भाषा में हमें कहता ह-“ये स्व रहस्यमय शब्द 
है जिनको कि मेने तेरे प्रति उच्चारण विया है, जो तू ज्ञानी हैं हे अग्ने ' ह विनि- 
योजक | जो आगे के जानेवाले शब्द हं, द्रप्टा-नानवे शब्द हू जो वि द्ष्टा के लिये 
अपने अभिप्राय को प्रकट करते हूँ,-मेर्न उन्हे अपने शब्दों और अपने विचारा भ 
अक्ाशित होकर बोला हैं। 
एता विद्या बिदुपे तुभ्य बेघो नोयान्यग्ने निण्या वचासि । 
निवचना कवये काव्यान्यश्तिष मतिभि विप्र उकये ॥ (ऋ्‌ ४३१६) 





ऋतेनादि व्यसन्‌ भिदन्‍्त समझड्लिरतों मवन्त य्ोभिः 

शुन नर परि घदन्‍्नुपासमादि” स्वरभवज्जाते अग्नो ॥ (ऋ. ४.३-११) 
*तेन देवोरमृता अमृकता अर्णोभिरापो सधुमदूमिरग्ने। 

चाजों न सर्गेदु प्रस्तुभान श्र सदमित्‌ ख़वितवे दबन्यु ॥ (ऋ. ४.३.१२) 


र्८ट७छ 


चेंद-रहस्प 


ये रहस्यमय शब्द है, जिन्होंने जि सचमुच रहस्याय को अपने अदर रखा हुआ 
है, जो रहस्यायं वुरोहित, वर्मव्राण्दी, बयाब-रण, पडित, ऐविहासिय, गाधाझास्त्री 
द्वारा उपेक्षित और अज्ञात रहा है, जिसे लिये पि थे शब्द अयवार के झब्द सिद्ध 
हुए है या अस्तव्यस्तता वी मृहरे साबित हुई है, न जि वैसे जैसे वि वे महान्‌ 
प्राचीन पूर्वपितरों और उनकी प्रवाशपूर्ण सतति के छिये थे, निष्पा बचासि 
मोथानि निवचना फाव्यानि (अर्थात्‌ रहस्यमय शब्द जो जि आगे छे जाने वाले हैं, 
अपने अभिम्राय को प्रकट बर देनेवाले, द्वप्टा-आान से युक्त धब्द)। 


स्टट 


इक्शीसवां अध्याय 
देवशुनो सरमा 


बत्र भी अग्रिरसो के कयातक के दो स्थिरभूत अग अवश्विष्ट हे जिनके कि - 
सम्बन्ध में हमे योडा और अधिक ' प्रकाश प्राप्त करने वी आवश्यत॒ता है, जिस- 
से वि हम सत्य वे, और प्राचीन पितरो के ढारा उषा की ज्योतियों की'पुत - 
प्राप्ति के इस 4ैदिक विचार को पूर्णतया प्रवीणतापूर्वक समझ सके, अर्थात्‌ 
हमें समा के स्वर को और,पंण्िियों के ठीक-ठीक व्यापार को नियन करना है, 
जो दो वैदिक व्यास्य। की ऐसी समस्याएं हे जो कि घनिष्णता के साथ परस्पर- 
सम्बद्ध हैं। यह कि सरमा प्रकाश की और सभवत उपा की कोई झक्ति है 
बहुत ही स्पष्ट है, बयोदि एक वार जब हम यह जान छेते हूँ कि वह सघर्य जिस- 
में इच्र तपा आदिम आर्य-ऋषि एक तरफ़ थे जोर 'गुफा' के पुत्र दूसरी तरफ थे 
कोई आदिकाऊीन भारतीय इतिहास का अनांखा विद्वत-ल्‍्प नहीं है वल्कि यह्‌ 
प्रकाश और अधकार की शक्तियों के बीच होनेवाछा एक आछूकारिक युद्ध है, 
तो प्तरमा जो कि जगमगानेवाली गौओ वी सरोज में आगे-आगे जाती है और 
मार्ग तथा पर्वत का गुप्त दुर्ग इन दोना को सोज लेती है अवद्यमेव मानवीय मन 
के अन्दर सत्य की उपा की अग्रदूती होनी चाहिये। और यदि हम जपरे-आपसे 
पूछ कि सत्यान्वेषिणी का्यशक्तियों से से वह बौनसी शाक्तित है जो कि 
इस प्रशार हमारी सत्ता में अज्ञान दे अत्थवार म छिपे पड हुए सत्य को वहा से 
ख्ोज लाठी हैँ तो तुरन्त हम अन्‍तज्ञोन ([7प70॥ ) का स्मरण आयेगा। 
व्यीद्धि 'सरमा' सरस्वती नहीं हैँ वह अन्त प्रेरणा ([572007) 
नही हूँ, यद्यपि ये दोबो नाम हें सजातीय से। सरस्वती देती हैं ज्ञान के पूर्ण 
परवाह वो, वह महती धारा, महो अण हैँ या महनी घारय को जगानेवाली है ' 
भौर बह प्रचुरता वे! साथ सब विचारा वो प्रक्नाशित वर देती है 'विश्वा वियो 
विशयति। 'सरस्वती' रूत्य के प्रवाट से युक्त हैं औौर स्वय सत्य या । 
र्ट९ 
9 


वेद-रहस्य 


प्रवाह हैं, सरमसा' है सत्य वे मार्य पर यात्रा वरनेवाठी और इसे 
। सोजनेवाछी, जो दि स्वय उससे युयत नहीं हैं बाल णो सोया हुजा है उसे टूढ- 
। घर पानेबाद्दी हैं। नाही बह इछा! देवी वे समान, स्वत प्रवान्ष जान 
(उ३८एशॉ००0॥) मी सम्पूर्ण वाणी, मनृष्य वी शिक्षिका है, क्योति जिसे 
वह सोजना भाहती है उसझा पता पा लेने के बाद भी वह उसे अधिगत नहीं 
बर छेती, बल्कि सिर्फ यह रावयर ऋषियों सं तथा उनके दिनय सहायकों वो 
पहुचा देती है, जिस्ट विः उस भ्रवाद्य को जिसवा कि पता छसे गया हुँ अधिगत 
भरने के लिये फिर नी युद्ध करना पड़ता हैं। 
तो भी हम देखते है कि बेद स्वयं सरमा ने बारे में कया बटता है ? सुक्नत १- 
, १०४ में एवं ऋचा (५वीं) हैं जिसमें हि सरमा के नाम का उल्लेख नहीं हैं, 
नाही बह सुस्त स्वयं अंगिरसों या पणियों के विषय में है, तो भी चट पक्चित टीब 
उसी बात वा वर्णन वर रही है जो वि थेद में सरमा वा कार्य बताया गया है- 
“जग्र वि यह पथ्रप्रदर्शक प्रत्यक्ष हो गया, यह, जानती हुई, उस रादन वी तरफ 
गयी जो वि मानों 'दस्यु' का घर था।” 
प्रति यत्‌ स्या नीचादर्शि दस्योरोक्ो नाच्छा सदन जानती यातू । 
सरमा के ये दो स्वरुप है (१) ज्ञान उसे प्रयम ही, दर्शन से पहिते हो 
जाता हूं, न्यूततम सकेतमात्र पर सहजे रूप से बह उसे उद्भासित हो जाता हैं, 
तथा (२) उस ज्ञान से वह बाकी की कार्यशक्ितिया वा और दिव्य शक्तियों वा 
जो कि उस ज्ञान को खोजने में छगी होती हूं पयप्रदर्शन करती हैं। और वह 
उस स्थान सदनम्‌” को, विनादावों वे घर वो ले जाती हूँ जो कि सत्य के 
स्थान, सदनम्‌ ऋतरस्थ, वी अपेक्षा सत्ता के दुसरे भुव (2202) पर है जो 
अन्धवार वी गुपा या गुह्स्थान में-गुहायाम्‌ू-है, ठोक वैसे ही जेसे कि देवो 
का घर प्रवाज्ञ वी युफा या गुद्यता में है । दूसरे झद्दो में, वह एफ दाकित है 
जो कि पराचेतन सत्य (5पएशएणा5इटाथा 777८) से अचतीर्ण 
हो+'र आयी हूं, जो कि हमें उस प्रश्माश तर छे जाती है जो हमारे अन्दर अब- 
चेतन (9750णाइ८ंशा() में छिपा पडा हूँ। ये सब विशेषयुण जम्त- 
ज्ञात (प्राणााठ्त ) पर बिल्कुल घटते है। 


र९० 


देवशुनी सरमा 


सरमा नाम लेवर बेद वे बहुत थोये सूक्तों में उल्लिखित हुई है और वह 
नियत रूप से अग्रिरसों के महावार्य के या सत्ता के सर्वोच्च स्तरों की विजय के 
साथ सम्बद्ध होकर आयी हैं। इन सूकतों में सबसे अधिक आवश्यक सूक्त है 
अत्रियो का सूजतत ५-४५, जिसके विषय में हम नवग्वा तथा दक्षग्वा अग्रिस्सो 
थी अपनी परीक्षा के प्रसग में पहले भी ध्यान दे चुवे हं। प्रयप्त तीन ऋचाए 
उस महाकाय को सक्षेप म वणणित बरती हे-“थब्दो के द्वारा द्यौ वी पहाडी का 
भेदन करवे उसने उन्हे पा लिया, हा, आती हुई उपा वी चमवीली (ज्योतिया) 
खुलकर फैल गयी, उसने उन्हे खोल दिया जो कि बाड़े के अन्दर थी, स्व ऊपर 
उठ गया, एंव” देव ने मानवीय हवारों को खोल दिया' ॥१॥ सूर्य ने वछ और 
शोभा को भ्रचुर रूप में पा लिया, ग्रोओ को माता (उपा) जानती हुई 
विस्तीणता (के स्थान) से आयी, नदिया तीत्र प्रवाह हो गयी, वे प्रवाह जिन्‍्हों- 
ने कि (अपनी प्रणाली को) वाटकर बना लिया, दो एक सुघड स्तम्भ के 
समान दृढ हो गया ॥श२॥ इस शब्द के प्रति गर्भिणी पहाड़ी के गर्भ 
महतियो के (नदियों के या अपेक्षाइत कम सभव हैँ कि उपाओ के) उच्च जन्म के 
डिये (बाहर तिकछ पडे)। पहाड़ी पृथकू-पृथक्‌ विभकत हो ययी, था पूर्ण हो 
गया (या उसने अपने-आपको सिद्ध कर लिया), वे (पूथिवी पर) बस गये 
और उन्होने विद्यालता को बाट दिया ॥३॥ * ये इन्द्र तथा अगरिरस्‌ हे जिनके 
सबंध में ऋषि कह रहा है, जैसा कि वाकी सारा सूकक्‍त दर्शाता है और जैसा कि 
बस्तुन ही प्रयोग क्ये मये मुहादरो से स्पष्ट हो जाता हूँ, क्याकि ये आग्रिरस 
गाथा म आम तौर से प्रयुक्त हानेवाले सूत है और ये ठीव उन्ही मुहावराबो दोहरा 


भैवेदा दिवो विष्यप्नद्विछुक्यैरायत्या उपसो अचिनो गुः। 

अपावृत भ्जिनीझत स्वर्गाद्‌ वि डुरो मानुयोदेंद आब ॥ ५.४५-१॥ 
पैदि सूर्यो अर्मात न क्षिय सादोर्बाद्‌ गवा माता जानती गातू। 
धन्वर्णतो नद्य खादोअर्णा स्वृणेव सुमिता दृहत धो ॥ ५-४५-२ ॥ 
'अस्सा उक्याय पर्वेतस्य गर्भो महीता जनुषे पूर्व्याप 3 ३ 
वि पर्दतो जिहोत साधत धोराविवासन्तो दसयन्त भूम ॥ ५-४५.३ ॥ 


२९१ 


बेद-रहस्य 


रहे है, जो मुहावरे उन सूक्‍तो में सतत रूप से प्रयुवद् हुए है जो कि उपा, गौओ और 
सूर्य की मुत्रित के सूकत है । 
इनया अभिप्राय क्‍या हैं, यह हम पहले से ही जानते हैं। हमारी पहले से 
बनी हुई भिगुण (मेन प्राणझरीरात्मव) सत्ता को पहाडी, जो कि अपने शिघरों 
से आकाश [च्यौ) में उठो हुई है, इन्द्र द्वारा विदीर्ण कर दी जाती हूँ और उसमें 
छिपी हुई ज्योतिया खुछी फैंठ जाती है; स्व !, पराचेतना वा उच्चतर छोप, 
चमकीली गोओ (ज्योतियो) वे ऊ्प्वेमुस प्रवाह के द्वारा अभिव्यवत हो जाता है । 
सत्य वा सूर्य अपने प्रवाद्य की सपूर्ण बवित और शाभा को प्रयूत कर देवा हैं, 
आन्तरि उपा ज्ञान से भरी हुई प्रकाश्माय विस्तीर्णवा से उदित होती है,- जानती 
मात्‌” यह वहीं बारयायर है जो कि, १ १०४-५ म उसके डिये प्रयुक्त हुआ है जा 
कि दस्यु' मे घर को छे जाती है, और ३३१६ मेँ सरमा। ने डिये,- 
सत्य वी नदिया जो कि इसकी सत्ता तथा इसकी गति के वहि गवाह (अऋत्तस्थ 
प्रेपा) को सूचित करती है. अपनी द्रुव घाराओ में नीचे उतरती है और अपने 
जछो के लिये यहा एक प्रणाली का तिमणि बरती है, दी, मानसिक्त सत्ता, पूर्ण 
बन जाती है और*एप' मुघड स्तम्म वी न्‍याईं सुदृढ हो जाती है जिससे 
कि यह उस उच्चतर या अमर जीवन के बृहत्‌ सत्य को थाम सदे जो नि अब अभि- 
व्यक्त कर दिया गया हैं और उस सत्य की विद्याल्ता यहा सारी भौतिक सत्ता बे 
अंदर बस गयी है। पहाटी के यर्भों, 'वर्दतस्य गर्भ! दा जन्म, उन प्योतियों बाग 
जन्म जो वि सात-सिरोधादे विचार, “ट्झुतस्थ धोति ” की निर्मित वरती है और 
जो कि अन्त प्रेरित श्द्य वे प्रयुत्तर में निएती हे, उ सात महान्‌ नदिया मे 
उच्च जन्म वो प्राप्त कराता है जो तदिया वियाशीछ यति में वर्तमान सत्य पे सार» 
तत्त्व, 'ऋतस्प प्रेषाँ को निर्मित करती हैं ! | 
फिर इन्द्र और अग्ति का आवाहन करने पूर्ण वाणी वे उन दाद्दा द्वारा जो कि 

देवा को प्रिय हे-वयोकि' इन्हीं शब्दों द्वारा मस्त्‌* थनो कौ करते है, उन 
द्रष्टाओं के रुप मै यो कि अपने द्रप्टज्लान या यज्ञिय वर्म को सुचारू रूप से करते है 





“जीवन वी विचार-साधक शरितिबा, जैसा कि आगे चरवर अपयट हो जायगा । 





३९२ 


देखशुनी सरमा 


(उपमेभिरिं व्मा बयय सुयज्ञा  मझयों यजन्ति 7४।)-ऋषि इसके वाद मनुष्यों के 

मुख से एप उदबोधन बौर पारस्परित प्रोत्साहन थे वचन वहदाता है कि वे भी 
क्यों न पितरों के समान वार्य यरे और उन्हीं दिव्य फडों को प्राप्त यार छे। 
'अय आ जाओ, जाज हम विषार में पूर्ण हो जाय, वष्ट जौर असुत्रिधा वो नष्ट 
बर डाले, उच्चतर सुर अपनायें", 

एवो स्वद्य सुध्यो भयाम प्र इच्छुना मिनवामा बरीयः। 

व प्रतिवूछ वस्तुओं का (उन सब वस्तुओं को जो दि आक्रमण बरती 
और विभवत वर देती हूँ, हेपासि) अपनेसे सदा बहुत दूर रखें, हम यज्ञ के पति 
थी तरफ आगे बढ्दे ॥५॥' आओ, मित्रो, हम विचार यो रे (स्पप्ट ही जो कि 
सात-मिरोवाा अगिरसो का विनार है), जो कि माता (अदिति या उषा) हैं 
और जो हि गौ वे शावरण वरने बाठे वाडे को हटा देता है! ।” अभिप्नाय पर्याप्त 
रपप्ट है, यट ऐसे ही रादरनों मं होता हूँ जैसे कि ये हैं वि बेद वा आन्तरिय आशय 
अपये-आयनो प्रतीय नै आवरण से आधा मुक्त बर ऐता है। 

दसवें बाद ऋषि उस मटान्‌ भौर प्राचीन उदाहरण का उल्लेस वरता है जिसके 
टिप्ने मनुष्यी वो पुकारा गया हूँ वि वे उसे दोहरायें, वह है अगिरमो का उदाहरण, 
सरमा का महापरानमवरा्यं॥ “यहा पत्थर गतिमय स्या गया, जितके द्वारा 
नवग्या दस महीनों ते मत्र वा गान बरते रहे, सरमा ने सत्य के पास जाकर गौजो 
वो पा लिया, शिरसा से सब वस्तुआ दा सत्य बर दिया ॥७॥ जव कि इस 
एप महती (उघा जो दि असीम अदिति को सूचित बरती है, माता गवामदिते- 
रनौकमू) वे उदय में सव अग्रिरस्‌ यौओ बे साथ (जयथवा इसकी अपेक्षा शायद 
यह ठीक हो कि 'प्रकाशों वे द्वारा', जो प्रकाश कि गोआ या किरणों बे प्रतीक से 

सूचित होते है) मिलवर झवदठ हा गये, इन (प्रवाज्ञो) का खोत उच्च लोक में 





'आरे ह्ेषासि सनुतर्दधाम, अपास शाञ्चों यजमानमच्छ हएण्ता 

ता धिय्र कृणवाघा सप्तायोज्प या साताँ ऋणुत ब्रज यों आधा 

'अनूनोदत्र हस्तवतो अद्विरार्थन येन वश मासो नवग्वा । 

ऋत यतो सरमा गा अविन्दद्‌ विश्वानि सत्याद्धिराइजकार॥ ५-४५.७॥ 


२९३ 


बेदन्रहस्य 


था, सय के मार्ग द्वारा सरमा ने गोओ रोपा लिया ताद्धा यहा हम 
देखते हैँ पि सरमा वी गति द्वारा, जो सरमा सत्प वें मार्ग द्वारा सीपी सत्य को 
पहुंच जाती है, बह दया है कि सात ऋषि, जो कि अयास्य और बृहस्पति के सात- 
सिरोवारे था साव-गौओवाले विचार के द्योतक है, सब छिपे हुए प्रक्ाश्ों को पा 
सेते है और इन प्रकाशों के वठ से वे सय इकटूटे मिल जाते है, जेसा गि हमें पहदे 
ही वरिष्ठ फह चुवा है झि, वे समविस्वार में, समान ऊबे इकदूठे होते हैं, 
जहासे कि उषा ज्ञान वे साय उतरकर आयी है, (अर्वाद्‌ जानती मातू, ऋचा २) 
या जैसा कि यहा इस रप में प्रकट किया गया है कि. इस एक महती ये उदय में 
अर्थात्‌ असीम चेतना में। वहा, जैसा कि वसिष्ठ कहता हैं, वे सयुकत हए-हुए 
ज्ञान में सम्मत हो जाते है. (इकट्ठे जानते है) और परन्पर प्रयत्न नहीं बरते, 
“सगतास सजानत न यनन्ते मियस्ते', जभिप्राय यह हैँ कि वे गातों एफ हो जाते 
है, जैसा शि एक दूसरी ऋचा में सूचित पिया गया है; वे सान-मुर्सोवाला एक 
अगिरस्‌ हो जाने हे-यह ऐसा रूपक हैं जो हि सात सिरोवाद़े विचार »े झूपक 
के अनुसारी ह-और यही अक्रेशा सयुक्तर अग्रिस्स्‌ है जो कि सरमा की खोज के 
फरस्वरूप सव वस्नुओं वो सय कर देता है. (हचा ७)। समस्वर हुआ- 
हुला, सयुक्तत, पूर्ण हुआ-हुआ द्रष्टा-सकल्प सब मिथ्यात्र और कुटिल्ना को दीझ 
कर देता हुँ, और सय विचार जीवन, क्रिया को सत्य के नियमों में परिणव कर 
देता हैं। दस सूकत में भी सरमा का कार्य ठीक वही है जो कि उन्वर्तान 
(77/पाध०7) का होता हूँ, जो कवि सीपा सत्य पर पहुचता है, सन्‍्प के सरल 
मार्ग द्वारा ने कि सशय और घ्राति के दुटिल मारयों दारा और जो अध्यार तथा 
भिच्या प्रतीतिया के आवरण के बदर से सत्य को निवालकर सुकत कर देता है, 
यह उस (सरमा) से सोजे और पाये गयें प्रद्मझमा द्वारा ही हाता हूँ कि दप्टा-मन 
सत्य के पूर्ण स्वत प्रका ज्ञान (रि8ए८)४07) को पाने में समर्थ होता है। 
सूकत का अवधिष्टन्जम वरत करता है सात-घोडाबाडे सूर्य के जपनें उए सेव 





$विदवे अम्पा व्युधि माहिनाया' सा यद्‌ गोमिरद्धिरसों रवन्त। 
उत्म आसा चरमें सघत्य ऋतस्य घया सरमा विददू गाः ॥ पृ-४५्‌ ८॥॥ 


रेड 


5 
देवशुनी सरमा 


की ओर उदय होने वा "जो खेत लम्बी यात्रा की समाष्ति पर उससे लिये विशाल 
होकर फंस जाता #, बेगवान्‌ पक्षी (इपेन) की सोस-प्राप्ति गा, और युवा द्ष्ठा 
के द्वारा देदीप्यमान गौओवाले उस सेत को पा छिये जाने वा, सूर्य वे “प्रकाशमय 
समुद्र” पर आरोहण का, “विचारमों द्वारा नीयमान जहाज वी तरह” सूर्य वे इस 
समुद्र को पार बर लेने वा और अपनी पुपार बे प्रत्युत्तर में उस समुद्र वे जदो वा 
मनृष्य में मबबतरण होने बा। उन जो में अगिरस्‌ वा सप्त-्युणित विचार 
मनुष्य द्वप्टा द्वारा स्थापित रिया गया हैं। यदि हम यह याद रखे कि सूर्य 
थोनत हूं पराचेनना या सत्यवेतनामय शान के प्रयाश वा और प्रसाशमय समुद्र 
थोतक है मात्रा अदिति वे अपने भिगुणित सात स्वानो के माथ पराचेतन के छोको 
का, तो इन प्रतीकात्मर' उबितयां वा अभिष्राय समझ लेना सुश्तिड नहीं होगा। 

टू उच्चतम प्राप्ति हूँ उस परम छदट्ष्य की जो कि अमिरसो की पूर्ण कार्यसिट्टि 
के बाद, सत्य के लोस' पर उनके सयुवत आरोहण वे बाद प्राप्त होनी है, ठीय' वैसे 
ही जैसे कि बह पाययसिद्धि सरमा के द्वारा सौओ का पता पा लिये जाने के बाद 
प्राप्त होती हैं। , 

एक और सूक्‍त जो वि-इस सय्ध मे बहुत ही महत्त्वपूर्ण हैं तृतीय मण्डल का 

३१वा सूकत है, शिक्षवा ऋषि विध्वामित हैं। “अग्नि (दिव्य-शक्ति) पैदा हो 
गया हूँ, जो विः अरुप (आरोचमान, देव, रुद्) वे महान पुत्रा दे प्रति यज्ञ करने के 
र्पि जो हवि दी गयी हैं उससे उठती हुई अपनी ज्वाला से उम्पायमान हो रहा है 
उनका शिशु बडा महात्‌ हैं, एरु व्यापक जन्म हुआ है, चमकीले घोडो वो हाकने- 
वाले वी (इन्द्र पी, दिव्य मन वी ) यज्ञो के हारा बडी महान्‌ यति हो रही है ॥३॥ 





यही आश्यय हूँ जिसमे वि हम सुगमता से वेद वी अन्य अनेक अबतक घुघली 
दोखनेबाली उपितयों को समझ सकते है, उद्ाहरणाय ८ ६८ ९ “हम अपने युद्धा 
में तेरी सहायता से उस महान्‌ दौठत को णीत लेवे जो कि जलो में और सूर्य में 
रखी हँ-अप्तु सूर्य महद्‌ घनम्‌”। 
अग्निर्जशे जुह्लारे रेजमानों महस्पुर्तां अस्पस्थ प्रयक्षें॥ 
महान्‌ यर्भो मह्या जातमेंपा महों प्रवृद्धय॑श्वस्थ यज्ञ ॥ ३.३१.३॥ 


5 % 8 


बेद-रहस्प 


,.पिजेत्री (उपाए) स्पर्धा में उसवे साथ ससया हो गयी, थे शान द्वारा अधतार में 
मे शप' महान्‌ प्रदाण को छुडा छाती हैं, जानती हुई उपाए उसके प्रति उद्यत 
शो रही है, इन्द्र जगमगानी गौओं वा एकमात्र रवामी चने गया है । ४ उतत 
गौआ यो जो,कि (प्रणियों मे) दृढ़ स्थान वे अदर थी, व्िचारक विदीर्ण वरवे 
बाहर पियाल लाये, मा ये डरा सौत उष्टालों ने आगे वी ओर (या ऊपर उच्च 
राथ्य वी और ) उन्हें गति दी, उन्हानें सत्य के सपूर्ण मार्य (यात्रा वे! रष्टयन्क्षेत्र) 
यो पा छिया, उा (सत्य थे परम स्थानों) को जानता हुआ इन्द्र नसन द्वारा उनके 
आदर प्रविष्ट हो गया । हट तर 
चीछडी सतोरभि घीरा अतृन्दनत्‌ प्राचाहिन्यन्‌ सनसा सप्त बित्रा । 
विश्यामविन्दपु पथ्यामृतस्य प्रजानप्षित्ता नमसां विवेश ॥ (नह ३३१५) 
यह, जैसा हि सर्वत्र पाते है, महाय्‌ जन्म, महान्‌ प्रदाग, रात्य ज्ञान की महान्‌ 
दिव्यग॒ति वा वर्णन है, जिसने साथ छक्ष्य-प्राश्ति और देवों तथा द्रप्टाओं (ऋषियों) 
का ऊपर ने उच्च स्तरों में भ्रवेश्न भी वर्णित हैं। आगे हम इस याये मजों 
शरमा था भाग टै उसका उत्ठेख पाते हेँ। “जब सरमा जे पहाटी के भरा स्थण्यन 
येते दूढ़बर पा छिया, तय उस एन्द्र ने (मा समव हूँ, उस रारमा ने) महानु तथा 
झच्प छक्ष्य को सतत वना दिया। वह सुन्दर पैरोवाली रारमा उसे (इन्द्र वो) * 
अधिवाइय गौओ (उपा की अवध्य गोओ ) के आग के गयी, प्रथम जानती हुई बह, 
झते गौयों वे शस्द वी त्रफ गयी ॥६॥” यह पूत्र अन्तर्ज्नान (॥7/प्रांधणा ) 
है. जो इस प्रसार पथप्रदर्शन करता है, जानती हुई वह तुरन्त और सबके रामने 
जा पहुउती है बन्द पड़े हुए शवाधों वे शब्द बी ओर-उस स्थान बी और जहा , 
हि खूब मजबूत बनी हुई और अमेद अतीत होवेवाली (बीव्ट दृढ़) पहाडी दूटी 
हुई है और जहा ये अवेषक उसवे अदर घुस सकते है । 
'अभि जैब्ोरत्तचन्त स्पुधान महि ज्योतिस्तमसो निरजाननू। 
स॑ जानती प्रत्युदायपतुघास पतिगंवासभवदेक इन्द्र ॥ ३३१४ ॥ 
पिददू यदोें स्रमा रुग्णमद्े संहि पाया पू््यं सध््यवक्त"] 
अप्न सयत्‌ सुपच्चक्षराषारूच्छा रव अथमा जानतो गाव्‌॥ ३३१ ६॥ 


डर जे 


२९६ 





देशशुनी सरमा 


मजा 


मूता पा भेद्र भाव अग्रिर्तों और हस्ध दी इस परावमस-झार्य के बर्णन को 
जारी रुपता हैं। "बह (दल्घ) जो हि उत सयमे समझने सधियर महान्‌ दष्टा 
था, उनसे मिक्रगा करता हुआ गया, ग्रत्िय पहाड़ी ने अपने यर्मों को पूर्ण रर्मों 
कै कर्ता के छिये बाटर पी ओर प्रेरित झर दिया; मनुप्पत्व के वछ में, युवा 
(जगिरगो) के छाथ ऐंड्वर्यों यो समृद्धि वो चाहते हुए उसने [उन्द्र ले) उसे 
अधिगत वर लिया, सब प्रयादा के मर (जर्) या गान बरा हुआ बढ़ तुरत 
अगिरस हो गया' ॥2॥ हमारे सामने प्रत्येक सत्‌ वस्तु था रप और मा 
होता हूपा, बह सारे जन्मों को जान ठेता है, दह झुष्ण का बंध हर देता है ।” 
अपिप्राय यह हूं दि. दिव्य भन (इद्र) एफ ऐसा “य धारण करा हू को सप्तार 
नी प्रत्येष संत्‌ बस्तु के जनुरुप होता है और उसके गछ्चे दिव्य रूप यो तथा 
अभिप्राय को प्राट बरता हैं और उस मिथ्य-गक्ति को सध्ठ बर देता है जो कि 
ज्ञीव तथा जिया वो विरूप, विजृत बरनेवाल्यी है। “गौओ का सम्पेष्या, थो 
के स्प्राय (पद) का दीभी, मन्‍्दो वा गाव बरता हुआ, बद सरा। अपने सलायो 
यो (सम्ची आत्माभिव्यातरा वी) सानी दनियों से सुक्त बेर देता है! ॥८॥। 
उम्र मत भे' साथ प्स्सिने कि प्रकाश वो (गसौओं को) सोना था, वे प्रयाशक 
शब्दों द्वारा अपने स्थानों पर स्थित हों गये, अमरता बी ओर मार्ग बनाते 
हुए (लि रब्यत्ा मनसा सेजुरकों: हृस्मवाणों अमृतर्याय याजुमू) ॥ यह है उतका 
वेह पिदश्या: स्थान, बढ़ सत्य, जिसके द्वारा उन्होंने महीनों को (दश्ग्वाओं 
के दश मापा यो) अधिंगा जिया था ॥९%॥ दर्शन (शाहा0) में समस्वर 
हुए (या पर्णवयरा देखने हुए) थे जपने स्पक्रीय (घर, स्व) में आनन्दित' 





अगः्छबु विश्राम संयोयन्नवुदयर्‌ सुझते शर्भेमद्धिः 

सस्तात मर्यो शुपरभिरखस्पन्ननाभयदज्धिरा. सद्यो अर्दन्‌ ॥ ३-३१-७॥ 
सतत. सत्र प्रतिमाय पुरोभूविस्या ेद जनिमा हच्ति शुप्णम्‌ ! 

प्रणों दिय' परतोर्ब्युर्दन्‌ त्थाग साद्धीरमुज्चम्तिरदयात्‌ ॥ ३.३१.८॥ 
व गब्यता सनता सेद्ुरके. कृष्पानासों अमृतत्वाय गएतुमू। 

इंद पिल्लु सर्प्र सूरवेदा पेन मालों असियासद्तेन ॥४ रे-३१.९॥ * « 


हे ! 
र७ 


बेद-रहस्म 


हुए, (बम्तुओं के) पुरातव बीज के दूध को दुहते हुएं। उनके (दात्द की) 
आवाज ने सारे द्यावापृथिवी वो तपा दिया (अभिप्नाय है तपती हुई निर्मछता 
को, घर्म, तप्तं घृद'ं, रच दिया, जो वि सूर्य की गौओं थी देन है): 
उसमें जो कि पँदा हो गया था, उन्होने उसे रसा जो दृढध्थितत था और 
गौओ में वीरो को (अभिप्राय हू कि युद्ध अवित ज्ञान के प्रशाश के अन्दर रखी 
गयी) ॥१०ा हे 
“बृत्रह्म इंद्र ने, उनके ढारा जो कि पैदा हुए थ (यद्ल वे पुनो के द्वारा ), हँवि- 
यो के द्वारा, प्रवाह के मन्‍्मो हारा, चमकीछी गौओ को ऊपर वी ओर सूक्त कर 
दिया, विस्तीर्ण और आनन्दमयी गो (अदिति रूपी गौ, बृहत्‌ तथा सुसमय 
उच्चतर चेतना) ने उसते लिये मधुर अन्न को, घृत-मिश्रित॑ मधु को छाते हुप, 
अपने दूब के रूप में उसे प्रदान क्याँ॥११॥ इस पिता के लिये (द्यौवे 
लिये) भी उन्होने विस्त्ीर्ण तथा चमवीछे स्थान को रचा, (ूर्ण कर्मों वे करने 
वाछे उन्होये इसका सम्पूर्ण दर्मन (शाआं०)) पा लिया। अपने अवल्‍ूम्बन 
से मातापिताओ (पृथिबी और थौ) वो खुला सहारा देते हुए वे उस उच्च- 
लोक में रियत हो गये और श्सके सारे जानन्द से सराबोर हो गये! ॥१२॥॥ 
"जब (पाप और अनूत को) हटाने के लिये महान्‌ दिचार पृषियी तथा थो को 
व्याप्त करने के अपने वार में एक्दस बढ़ते हुए उसको थामता हैं, धारण 
करता ह#-तव इन्द्र बे लिये, जिसमें कि सम तथा निर्दोष वाणिप्रा रटी हैं, 


संपश्यमाना अमदन्नभि स्व पक अत्मस्य रेतसों दुधाना.। 

वि रोदसी अतपद्‌ घोष एपा जाते निःप्ठामदधुर्गोचु योरान्‌ ॥३-३ ६-१ ०॥॥ 
भ॒ जातेभियृत्रटा सेढु हव्येतदुखिया असुजदिन्दों अझ। ल्‍ 
उरुच्यस्म॑ धृतवव्‌ भर॑न्ती मधु स्पाध्य डुढुहें जेन्या गौ ॥३-३१-११४ 
भक्त बिच्चतु सरत समसस्‍्मे महि त्विपोमत्‌ सुकतों थि हि एस । 
विष्काम्नन्त, स्कम्मनेना जनिप्री आसोना ऊष्दें रससे वि मिल्‍वन्‌ ॥३-३१-१ श॥ 
“महीं यदि पियणा शिक्षम्े घास शाथोवृ्थ विभ्य॑ रोदश्यों-। 

पिरो यस्मिप्रगवद्या समोचीविदवा इद्राय तवियोरनत्ता'॥३-३१-१३॥ 


२९८ 


देवशुवी ,सरमा 


सब अवृष्य शक्तिया प्राप्त हो जाती हूँ ॥१३॥ उसने महानू, बहु-हप और 
सुखमय सेत को (गौओं के विशाल खेत को, स्प. को) पा छिया हैं, और उसने 
एक साध सारे गतिमय गोब्रज को अपने सखाओ के लिये प्रेरित वर दिया है । 
इच्ध ने मानवीय आत्माओ (अग्रिरसो) द्वारा देदीप्यमान होकर एक साथ सूर्य 
वो, उपा को, सार्गे को और ज्वाहूर वा पैदा बर दिया है ॥१५॥ 

अवशिष्ट ऋचाओ में यही अलकार यारी है, केवल वर्षा वा वह सुप्रसिद्ध 
सपक और बीच में आ गया है जो कि इतना अधिक गलत तौर पर समझा जाता 
रहा हैं। "प्राचीन पैदा हुए-हुए का मै नवीन बनाता हू जिससे कि में विजयी 
हो सर्‌। नू अवश्य हमारे अनेर अदिव्य घातया को हटा दे ओर स्व को 
हमारे अधिगत करने के लिये धारण कर॥१९॥' पवित्र करनेवाली बर्षाए 
हमारे सामने (जा दे रुप म) फैल गयी है, हम सुस की अवस्था को तू छे 
जा जो कि उसका परला किनारा है। हे इन्द्र! अपने रथ मे बैठकर युद्ध 
परता हुआ तू झजन्रु से हमारी रक्षा कर, झीघ्रातिश्ीय हम गौओ का विजेता 
वेना दे॥२०॥' वृत्र के वधकर्ता, गोओ के स्वामी ने (मनुप्या बो) गौआ 
के दर्शन वरा दिया, अपने चमक्ते हुए नियमों (या दीप्तिय।) के साथ बट 
उनके अन्दर जा घुसा हैं जो कि काले है (प्रकाश से साली हूँ, जैसे कि पणि) , 
प्ेत्या का (सत्य वी गौओ को ) दिखावर सत्य के द्वारा उसने अपने 
सारे ढ्वारो को सोछ दिया है. प्र सूनृता दिशमान ऋतेन द्ुरझ्च विश्वा 





"महि क्षेत्र पुर इचन््र विविद्वानादित्‌ सस्तिम्यश्चरय समेरत्‌। 

इन्दों नुभिरमनद्‌ दीद्यान साक सूबसुपस गातुमग्निम॥३ ३१-१५॥ 

/ पेमड्धिरस्दश्नससा सापयन्‌ नव्य कृणोमि शन्‍्य सेपुराआमू। «४ 

हुही वि याहि बहुला अदेवी' स्वरव भो सघवन्‌ त्सातये घा ४३३१ १९ा 
सिह परायका' प्रतता अमूवन्‌ स्त्पस्ति ना विपृष्ठि पारमासास। 

इन्द्र त्थ रथिरः पाहि नो रिपो सल्ूमक्ष्‌ कृषुहि गोजितो ना ध३ ३१.२० 
“मदेदिप्ट यूचहा भ्रोपतिर्णा अन्त दृष्णां अस्वर्यामभि्गात्‌ 

प्र सूनृता दिशमान ऋतेन दुरइथ विश्वा अवृणोर॒प सया' ॥३ ३१२१0 


कप 


बेद-रहस्य 


सबुगोइप रथा ॥रहह्व/ अभिप्राय यह 2 मि बह अपने निज्र छोव, 
सथे दे द्वारा खो खो देता है, उसमें दाद जब हि हमारे अन्यकार वे 
अन्दर याणे प्रदेश दवरा (जन्त इध्यान्‌ गात्‌) “मानवीय द्वारा जिन्हे कि पणि- 
यो से बन्द पर रखा या टूदार रुल पड है । 
सो यह हूँ बदत इस अदुनुत सूज़्त वा, जिफने वि अधियाश का मेंने अनुवाद 
कर दिया है क्यारि यद वैदिक वजिता के रह्स्परवादी तथा पूर्णतया आास्यामिक 
दोती ही प्रशार के स्वश्षप वो चासारारिक' रूप से स्येट्पर सासने रुप देता है 
और ऐसा बरसे हुए यह उस रूप के स्वरप्र छा भी सफ््टतया प्रतद बर देता हैं 
जिसे बीच में सरसा या खकगार थाया हैं। सरमा हे उिपय मे स्टाबेद 
में जो अन्य उतो से थाते हू वे इस विचार में वाई विशेष मरत्त्व वी बात नहीं 
जोडने। एक उश्षिप्त उल्टेप दम ४-१६-८ ने पाते 6, जब नू है इन्द्र (पुरस्कृत) 
पहाठी वा विदारण बेटे उस्ब्रे यर्दर से जला को निक्ताद् लंबा तब 
तेरे सामने सरमा जाविर्नृत हुई, थसी प्रतार हमाय नेता बनकर अगरिरसा से 
स्तुति किया ज्ञारा हुवा तू दाह्मे को ताइार टमारे लिये बहुतसी दौलत को 
निपाल् ला*॥ यह जन्वज्ञा। (7(077507) है जा कि दिवस सत्र के सामने 
इस आमवृत वे रुप से साविकत होता है, जब हि जर्द या, सत्य की उन प्रवाह- 
रुप सतियों या प्राटुर्राव हग़ा हैं जो कि इस पहाटी को ताइकर विकडती है 
जिसमें कि दे बृत द्वारा दुढता से बन्द दी हुई थी (नूचा ७), जौर यह इस 
अस्तर्ज्ञाप द्वाद्य ही हाता हूँ कि यह देव (दिव्य मन, इन्द्र) हमारा सेवा बनता है, 
इसके टिये वि उह प्रराश शो सुत्त कराबे और उस बहुत सी दौलत वो अधि- 
ग्रत कर्जाये जो कि पिया के दुर्गडारा के पीछ चट्टान के अन्दर छिपी पडी हैं । 
सारमा शय एक आर उल्टेख टम पराशर शा य वे एक सूजत, ज्ू १ ७२ में पाते 
हैं। यद सूत्र उन सूक्ता में से हूँ जो वि दैदिक क पता के जाशय को आयधितव 
स्पष्टता के साथ प्रकट कर देते है, ति सदेह पर्मशर के अन्य बटुत से सूततों वी ही 


*ठापों यर्दाद्व पुण्ट्त दर्दरादिश्ृवत्‌ सरमा प्रब्पे ते। 
नो सेता बाजमा द्षि भूरि गोत्रा दतप्नड्धिसेनि्युघान' ॥४-१६ ८॥ 


झ््छ9 


देवगुनी सरमा 
ड़ 
आति, जो पराशर वि बहा विद्यद-प्ररादय-्युतत रवि है और जिसे यह सदा प्रिय 
हैं पि रहस्ययादी के परें ये एंड कोने को ही सहो विदु कुछ अधिक को हृदातर 
वर्षन बरे। यह सूररा छोट्ान्गा है लौर में इस पूरे वा ही थनुवार बझूगा। 
नि फाय्या देषसः शश्यतत्कहुस्ते दयानों नर्या पुरुणि। ह 
अस्निर्भुवद्‌ रबिपती रदीणां सत्ता चत्राणो अमुतानि पिदया ॥(५६० १.७२-१) 
उसे, अपने अदर, बस्दुओं के शासयत विधाता के द्रष्ठान्यानों यो रचा है, 
अपने हाथ में अनेपा शक्तियों को, दिव्य प्रुष्षों वी शातियों को, (नर्या पुरुणि) 
पघारण परते हुए; अग्नि अपने साय सारी अमस्वायों को रचता हुआ ( ड्व्यि) 
ऐश्वर्यों पा स्वामी हो थाता है॥ १॥ 
असो यत्सं परि दन्ते न विन्दप्निच्न्तो पिश्ये जमृता अमूरा:। 
श्रमपुवः पदप्पो धिय॑यास्तस्थुः पदे परणे चार्दगनें:॥ २ ।॥॥ 
सब अमत्यों ने, उन्होने जो ति (अशान दारा) सीमित नहीं है, इच्छा करते 
हुए, उसे ट्मारे जअदर पा लिया, मानो ते (अदिति रुपी गो का) बछडा हो, जो 
स्वेत्र दिचयमान है, श्रम बर्ते हुए, स्थान पी ओर यात्रा करते हुए, विचार को 
धारण करते हुए उन्होंगे परम स्थान मे अग्वि' वी जगमगाती हुई (झोभा) को 
अधिगत यार लिया॥ २ ॥। 
, तिख्रो यदग्ने क्रदस्त्वामिच्छुचि घृतेन शुद्यः सपर्यान्‌ 
नामानि पिद्‌ दधिरे यक्षिपान्यमुदयन्त तन्‍्वः सुजाताः॥ ३॥ 
हें अग्ने। जब तीन वर्षों (तीन प्रतीकसूप धप्तुओ या काल-विमागो जो वि' 
सभवत, तीन मानसिदः छोको में से गुणरने के काल के अनुसार है) तक उन पवित्रो 
ने तुज्न पवित्र वी 'धूत' शे सेवा की, तव उन्होंने यजिय नामों को घारण क्या 
और सुजान रूपो को (उच्च लोक वी ओर) गति दी॥ ३ ॥ 
आ रोदसी यूहती ेमिदाना' भर रुद्िया जम्मिरे मक्ञिपासः। 
विदस्पर्तों सेमथिता चिकित्वानमग्वि पदे परे तस्थियाँसम्‌ ॥ ४॥। 
दे मद्ान्‌ द्यावापृथिवी वा ज्ञान रफते थे और उन रद्ग के पुत्रों, यज्ञ के अधि- 
पतियों ने उन्हें आगे की ओर धारण किया, मर्त्यं दर्शन (श07) के प्रति 
जाग गया और उसने अग्नि वो पा छिया, जो अग्नि परम स्थान में स्थित था हवा 


झ्ण्र्‌ 


न चेद-रहस्य 


सजानाना उप सीवन्नभिन्ु पत्तोवन्तों समत्य ममत्यन्‌। 
रिखिवासस्तन्द कृष्वत सवा सवा सत्युकिमिपि रक्षमाणा ॥ ५॥ 
पूर्णतया (या समस्वरता के साथ) जानत हुए उत्हावे उसवे प्रति घुटने ठेय' 
दिये उस्हान जयनी पहिया (देवों वी स्तीलिगी शक्तियों) सहित उस नमस्य 
यो नमस्कार किया, अपने आपको पवित करते हुए (का समव हूं यह अर्थ हो वि 
थी और पृथ्वी गी सीमावा को अतिफमण करते हुए) उन्हांन अपने विज 
(अपने अमलछी या दिव्य) रूपा को रवा, निनिमेद दृष्टि स॑ रक्षा वी, इस प्रकार 
कि प्रत्ये' सा ने सखा दी ॥ ५॥। 
लि सप्त यद गुछानि त्वे इत्पदाविदश्चिहिता यतियास ॥ 
तैनो रक्षत्ते भमृत सभोपा पशूझ्च स्थातृज्चरथ व पाहि॥ ६॥ 
तैरे अदर यज्ञव देवा ने अदर छित हुए तिगुणित सात गुह्य स्थानों को पा रिया, 
वे एए हृदयवाल हाकर उनवे द्वारा अमरता वी रदा करते है। रक्षा कर तू 
उन पशुआ वी जो स्थित है और एसी जा कि गतिमय हूँ ॥॥ ६ ॥ 
विद्वां अग्नें बयुनानि क्षिटीला व्यानुपक्छुदधो जोवसे धा ॥ 
अन्त्थिज् अध्यमों देवषानानसद्रों दृतों अदबों हृविर्वाट ॥७॥ 
हैं अग्न ! रात्रा मं सब पभिव्यक्तिया (मरा जन्मो) के ज्ञान बो रखता हुआ 
(जग्रवा मनुष्या थे सारे ज्ञान का जावता हुआ) तू अपनी राग्तियों को सतत रूप 
में जीवन के लियि धारण कर। आदर, देवा वी यात्रा के मार्गों को जातता हुआ, 
स्‌ उनता अतन्द्र दूत और हविया वा बाहव हा जाता हैं ॥आ 
रयाष्यो दिब्र आ सप्ट सद्धी राी दुरो व्यूतज्ञा अजाननू । 
विदद्‌ गव्य सरमा दृल्ाशुनूवं येना नु व मानुषो भोजते विद ॥ ८ 0 
विचार वो यथार्थ रुप से धारण वरती हुई सत्य को जानती हुई दुलोत थी 
सात "क्तियादी [नदिया) ने आनद (सम्पत्‌) के द्वारा दा जान लिया, सरसा 
ने यौआ वी दृटता को विस्तीर्णता को प्रा लिया, जिसर दारा अब सानुषी प्रजा 
(उच्च ऐड्वर्यों बाय) आवद टेती है 8 ८॥ा 
आ ये जिइबा स्वपत्यानि तस्यु कृष्वानासों ममृतत्वाय गणजुस्‌॥ 
मह्दा मह॒दुर्भिः पृथिदों दि सस्‍ये माता पुप्नेरदिति्यायसे थे ॥ ६॥ 


इ्ग्र्‌ 


देवशुनी सरमा 


उन्होने जो दि उन सब वस्तुओं पर आस्थित हूए थे जो वि भेधार्थ फल (अपत्य) 
बाडी है, अमरता वी ओर मार्ग बनाया, महात्‌ (देयो) वे द्वारा और महत्ता वे 
दाग पच्चिवी विस्ता रूप में स्थित हुई, माता सदिति, अपने पुत्रों ब साथ, धारण 
बरने के छियें आयी ॥ ९॥ ह न 
अधि प्षिप नि दरधुदचासुनस्मिन्‌ दिवो यदको अमृता शद्ण्वन्‌। 
अध द्ारन्ति शिन्‍्धवों न सुष्दा प्र नोचीरग्ने अद्पोरजाननू ॥१०॥ 
अमर्त्यों ने उसके अदर चमकती हुई शोभा को निदित पिया, जय हि उन्होंने 
झौदी दोआसावो (जो वि गभवत सूर्य वी दो दर्मन-दवितयो, इन्द्र वे दो घोड़ो 
तद्रूप है) बताया, नदिया, मानो थे मुबत हुई हुई हा, नीचे गो प्रवाहित हुई, 
आरोचमान (गौआं) से, छो यहा नीचे थी, जान लिया हे अग्ने । ॥ १०॥ 
यह है पराणर दा लूकत जिसवा कि मेंसे ययासमव अधिय-्मे-जबिक इब्दग 
अनुवाद किया है यहा तक दि इसके लिये भाषा म कुछ थोड़े ने अशीप्ठव वो भी 
सहन करना पडा है । प्रथम दृष्टि में ही यह स्पष्ट हो जाता ई वि इस सारे-केन्सारे 
गूपत में ज्ञान बा, सत्य का दिव्य ज्वाला वा प्रतिपादन है, जो (ज्वाला) मुश्किल 
से ही भर्वोच देव रो भिन्न हो सवती है. उसमें अमरता का, और इस वात्त वा 
ग्रतिपादन है कि देव (अर्थात्‌ दिव्य दावितिया) यज्ञ ढारा भारोहण करव अपने 
देवत्वको, अपने परम नामोको, अपने वास्तविक रूपोको, दिप्यता वे अपने ज्िगुणित 
सात स्थानों सहित परमावस्था वी जो जगमगाती हुई झोभा है उसको पहुच जाते 
है। इस प्रसार के आराहण वा सिवाय इसके वोई दूसरा अर्थ नहीं हो सकता 
पि यह मनष्य के अदर की दिव्य घक्तिया का, जगत्‌ में उनके जो सामान्यतया 
रुप दिखायी देते हे उनसे उठकर परे जगमगाते हुए सत्य वी तरफ आरोहण हैं, 
जैसा कि सचमुच पराशर स्वय ही हम वहता हूँ कि देवो की इस क्रिया द्वारा 
मर्व्य मनुष्य ज्ञान के प्रति जागत हो जाता हैं और परम पद मे स्थिन अग्नि को पा 


शो 


लता है, 

िदन सतों नेमधिता चिदित्वान्‌ अग्निम्‌ पदे परमे तस्थिवासम्‌। 

इस प्रवार के सूकत में सरमा का और वया मतलब हैं, यदि वह सत्य वी कोई 
शक्ति नहीं है, यदि उसकी गौए प्रकाश वी दिव्य उपा वी किरणे नहीं 


डेण्दे 


बेद-रहस्य 


बहा गया हैं, जहां अजस्र ज्योति हूँ, जहा स्व. स्थित है, 'यत्र ज्योतिरजत 
यस्मिन्‌ छोके स्वहितम्‌३ सू १०-१४ वास्तव में उतना मृत्यु वा सूक्‍त नहीं है 
जितना कि जोवन और अमरता का सूचत है। यम ने और पूर्वपितरों से 
आार्ग दो ढढ रिया हूँ जो सार्ग उस छोवा वो जाना है जो छोक गौझों वा 
चरागाह है, जहा से कि शत्रु उन चमवती हुई गौओ को हरण नहीं कर सकक्‍ता- 
धमो नो गातु प्रयमो विवेद नंपा सब्यूतिरपभत्तंवा उ, यत्रा न. पूर्दे पितर" परेयु । 
(१०-१४-२) 
थौ के भ्रति आरोहण करते हुए मत्य के आत्मा वो अदिण दिया गया है हि 
“थार आखोवाले, चितक्बरे दो सारमेय वुत्तो वो उत्तम (या, वार्यसाधव) 
मार्ग पर दौडवर अतिक्रमण कग्जा"। दो को जानेवाले उस मार्ग के वे 
चार आसोवाले सरक्षक हूँ, वे अपने दिव्य दर्भन द्वारा उत्त मार्ग पर मनुष्यों वी 
रक्षा वरते हैं, 
थी ते इयाती यम रक्षितारों चतुरक्षो पथ्रिरक्षो नृचक्षत्रो3 (१०१४-११) 
और यम वो वहा गया हूँ कि वर इन्हे अपने मार्ग पर जाते हुए आत्मा वे लिये 
रक्षत वे तौर पर देये। ये क्षुत्ते हें “विश्ञाल गतिवाले, आसानी मे तृप्त न होनें- 
बाल" और नियम के देवता (यम) के दडूतों वे गौर पर ये मनुप्यों ने 
अन्दर विचरत है ॥ और मूजन में प्रार्थना है कि वे (बु्ते) हम यहा अगुप 
मय (छोक) में फिर मे सुख प्राप्त करा देवे जिससे कि हम सूर्य वो देख सर । 
महा फिर हम प्राचीन वैदिर विचारों वे क्षम को पाते हे, प्रकाश और सुख 
और अमरता, और थे सारपय बुत्त सरभा के प्रघानभूत भुणा घो रखन है, 
अर्थात्‌ दिव्य दर्शन, विधाल रूप से विचरण वरनेवाली गति, शिस मार्ग द्वारा 
झूम पर पहुचा जाता है उस मार्य पर यात्रा बरसे वी दकिति। सरमसा गौआ 
वे विस्तार की तरफ छे जाती है, ये बु्े आत्मा वी रक्षा करते हे जब कि वह 
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पति द्वव सारमेयो पवानो चतुरक्षो दायीं सापुना पया। (१०-१४-१०) 
ध्उदणसावमुलुपा उद्ठस्वली यमस्य डूतो घरतो जनाँ अनु । (१०.१४. १२) (व) 
स्लावस्मस्ये दूदाये मुर्याप पुनर्दाताममुसऐेह मडम्‌ ॥ (१०. १४-१२) (छ) 
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अमकीली और अनश्वर गौओं के दुर्जेय चरागाह, सेव (क्षेत्र) री यात्रा कर 
रहा होता हूँ। सरमा हमे सत्य वो प्राप्त वराती है, सूर्य के दर्शन को प्राप्त 
कराती है जो हि सुरा को पाने वा मार्ग है, ये बुत्ते दु ससीदा के इस छोव में 
पड़े हुए मनुप्य के ल्यि चैन छात्ते है तादि वह सूर्य वे दर्शन को पा ले। चाहे 
सरमा इस रूप में चित्रित वी जाय कि वह सुन्दर पैरोवाजी देवी है जा मार्ग पर 
तेजी मे जाती हैं और सफरता प्राप्त फराती है, चाहे इस रुप में कि बह देवशुनी 
है जो मार्ग बे एन विद्या गतिवाले सरक्षयों (सारमेयो) वी माता है, विचार 
एप ही है कि वह सत्य वी एप झक्ति है, जो सोजती हैँ और पता पा लेती है, जो 
अन्तदृष्टि की एवं दिव्य झत्ित द्वारा छिपे हुए प्रकाश का ओर अप्राप्य अमरता 
का पता छा देती हैं। पर यह खोजना और पता पा टेसा ही है शिसतवा 
कि उसका व्यापार सीमित है। 


* बंद-रहरय 


हैं? आचीन लडाबू जातियों की गाया पा तथा हपारे आये जोर दनीडी पूर्वजों 
के अपगी पारत्यतिि झूठा जोर प्ुटरणा पर किये जानेवाऊे र्वापातैमय वलद्ी 
वा बैमरता तथा देख्य थे इस जगमगा। हुए स्वव्रक्ात् जात से वया 
सवध ता ज़त्ता हैं * ” थद्बदा प निया कया होगी जो विचार दरती है और रफ्य 
को जारुती है और छिते हुए द्वारा वा पता ४गा छेती है? या क्या अब भी हम 
सदी बह। जि ये पजाय कौ नेदिय/ थी सिन्‍्ह द्रवीडियों ने बाय टयाइुर रोड 
दिया था या थो भनावज्टि वे वारण रख गयी थी और सरगा आार्यों व दूतयम 
के लिये एव गाया की पाद्यी थी था केवठ भौतिक उपा थी ? 
दम मण्डए मे एप सूकता पूरा याशूयं मरमा से गा “दुतन्यर्ग” वा वर्णन 
मरता है, यह सरमा और प्चिया वा सवाद है, परतु सरमा के विषय मे जितता 
हम पहरे से जानते है उसम यह उुछ और विज्ञेप नयी याव नहीं जोड़ता और इस 
सूतव वा महत्व इसमें हू कि थह गुंपा वे खजाने वे जा स्वामी है उतके बारे में 
विचार दनाने म हमें सहायता देतर है। ता भी, हम यह देय सकते है शिसतो 
इस सूदत में, न ही दूसरे सूरता में जिन्हे वि हम देस चुये है, सरसा वे देवशुती 
(धुलोक वी कुतिया) रूप से चिद्रण वा जरा भी निर्देश हम मिएता है, णो हि 
सभव है जि वैडिद वज्पना के बाद मे हालवारे बिय्रास में सरसा के साथ राजद 
हो गया होगा। यह निश्चित ही चमकीली सुन्दर-पैरा-वाली देवी हैँ, गिसरी 
ओर पणि आइप्ट हुए हे और जिसे वे अपनी वहिए घना लेना चाहते है-इस रुप 
म नहीं कि वह एवं कुतिया है जो अनेक्त पशुओं वी रखवाली करेगी, वल्ि एव 
ऐमी देवी के रूप में जो उनवे ऐदवर्यों दी प्राप्ति में हिस्सा लेगी । तो भी इसवा 
चुलात वी कुतिया वे रुपक द्वारा वणन लत्वधिक उपयुक्त और चितावर्यतत 
हुँ और क्थानर म से उसका विउुसित हो जागा अनिवार्य था। 
प्राधीमतर मूकता म से एद में सचमुच हम एक पुत्र का उल्सेस पात॑ है जिसके 
लिये सरमा ने ' नोजा प्राप्त कर ल्यि था “ -यह अथ उस एफ प्राचीन व्याख्या 
के अनुसार है जो इस शब्दावली वी व्याख्या के ल्यि एक कटानी असस्‍्वुत्त वरती है 
कि सरमा ने बहा था वि में खोयी हुई गौजा का ता दृढ टूयी पर झते यह हैं कि यज्ञ 
मे सेदी सतान कौ भौजन भिल्‍ना चांहिये | पर यह स्पष्ट ही वल्पता मात्र हे 
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जो कि इस व्या“्या वो प्रमाणित बरने के लिये गृढ ली गयी है और जिसका स्वय 
ऋग्वेद मे किसी स्थान पर उल्लेख नहीं आता। जिसमे उपयुंवन दाब्दावछी 
आयी हैं वह ऋचा इस प्रवार है- है * 
इन्नस्पाद्धिरसा चेप्टौ विदत्‌ सरमा तवयाय धासिमू। (ऋ. १-६२-३) 
इसमें वेद कहता है “यज्ञ मे-या अधिक सभवत इसका यह अर्थ है कि इन्द्र 
और अग्िरमसो की (गौयो के छिये वी जानेवाडी ) खोज मे-सरमा ने पुत्र के लिये 
एक आधारको ढढ लिया", (विदद्‌ सरमा तनयाय धासिम्‌ ), क्योकि यहा 'घासिम्‌' 
शत्द का आशय अधिवः सभवत, आपार' ही प्रतीत होता है। यह पुन, पूरी 
सभावना है कि, वह पुत्र है जो यज्ञ से पैदा हुआ है, जो कि वैदिक कत्पना का 
एक स्थिर तत्त्व है, न कि यह कि पुत से अभिप्राय यहा सरभा से पैदा ह्‌ई कुत्तो की 
मतति हो। वेद म इस जैसे वाक्यात् और भी आते हूं, जैसे ऋ १ ९६ ४ में 
'स मातरिश्या पुरवारपुष्टिविदद्‌ गातु तमयाय स्ववित्‌। मातरिश्वा (प्राण के 
देवता, वायु) ने बहुत से वरणीय पदार्थों को (जीवम क॑ उच्चतर विषयों को ) 
बढ़ाते हुए, पुत्र के लिये मार्य को ढूढ़ छिया, स्व को ढूढ लिया ।” यहा विपय 
स्पष्ट हो वही है, पर पुत्र का किसी पिल्‍लो वी सलति से कुछ सम्वन्ध नही है । 
दशम भण्डलू मे एक वाद के सूक्‍त से यम के दूतो के रूप म दो सारमेय कुत्तो 
का उलेस आता हूँ, पर उपदी माता के रूप में सरमा का वहा कोई सबेल नही 
हैं। यट आता है प्रसिद्ध अन्त्येप्टियृक्त' (१०-१४) मे और यहा पर ध्यान 
देने योग्य हूँ कि 'यम वा तथा उसके दो कुत्तो का ऋग्वेद मे वास्तविक स्वरूप 
बय्या है? बाद के विचार भ यम “मृत्यु का देवता है और उसका एवं अयना 
विशेष छाक है, पर ऋग्वेद म प्रारभत यह सू् का एक रूप रहा प्रतीत होता 
हैं, गद्दातक कि इतनी पीछे जाबर भी जब कि ईशोपनिपद्‌ की रचना हुई, इस 
नाम को हम सुर्यवाचो नाम के रूप में प्रयुक्त किया यया पाते हें -और फिर 
सत्य के अतिरोचमान देव व युगल शिकश्षुआ (यमन्यमी) म से एक। वह 
घमे बा सरक्षर है, उस सत्य वे तियम, सत्यधर्म का जो विः अमरता वी छार्ते हैँ 
भौर इसलिये वह स्वयं अमरता का ही सरक्षदर हैं। उसवा छोर है स्व जो 
भरता वा छोक़ है, 'अमृते लछोदे अक्षिते', जैसा कि हम ९-११३-७ में 


बाईसवा अध्याय 
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एक ७:< नही वत्वि बार-बार हम यह देस चुवे है विः यह सम्मव ही नहीं हैं 
कि अगिरसों, इन्द्र और सरमा को वहानी में हम पणियों की गुफा से उपा, सूर्य 
व थौओं वी विंजय करने का यह अर्थ छुगावे क्ि यह आर्य आत्राताओं तथा सुफा- 
निवासी द्रविडियो के वीच होनेवाले राजनैतिक व सैनिक संघर्ष वा वर्णन है। 
यह तो बह संघर्ष है जो प्रकाश के अन्वेप्टाओ और अधकार वी यथक्नियों के 
बीच होता हैं, गौए है सूर्य तथा उया की ज्योतिया, वे भीतित गाये नहीं हो 
सती, गौओ वा विद्या भयरहितर सेत जिसे इन्द्र ने आर्यो में! छिग्रे जीता 
स्वर ' था विशाल छोक है, सौर प्रकाश का छोव' है, थो का प्रिगुण प्रवाशमय 
प्रदेश है। इसलिये इसवे अतुरूप ही पणियों को दस रूप में लेना चाहिये कि * 
बे अस्पयार-गुहा की शक्तिसा हैँ । , यह विल्कुछ सच है कि पशण्ि दस्यु' या 
दास हे, इस नाम से उनका वर्णन सतत रूप से देखने में गाता है, उनपे रिपे' 
यह वर्णन मिलता हैं जि वे आरय-वर्ण वे प्रतिवूद्ल दास-वर्ण टे, और रगयाची 
वर्ण! शब्द द्राह्मणग्रथों में तथा पीछे के लेखों म जाति या श्रणी के डिये प्रयुसत 
हजा है, यधपि इससे यट परिणाम्र नही निवलछता कि ऋग्वेद म इसका यह अर्थ 
है। दस्यु है पत्रित्र वाणी से घृणा वरनेवाले; ये वे है जो हृवि को या सोमरग 
को देवों के लिये अधित नहीं करते, जो गौओ व घोडो थी दौलत को तथा अन्य 
खजानों को अपने ही लिये रख छेतरे हे और उन चौजो को द्रप्टाओं (ऋषिया) 
के लिये नही दैने, ये वे हे जो यज्ञ नहीं वरने। सदि हम चाहे तो यह भी 
वल्पना बर सकते है वि भारत म दो ऐसे विश्िक्न सम्प्रदायों के बीच एन सपर्प 
हुआ करता था और इन सम्प्रदागा के मानवीय प्रतिनिधियों वे बीच होनेवारे 
इस भौतित्र सघप को देसकर उससे ही क्र विया ने अपने प्रतीको वो छिया तथा 
उन्हें आध्यात्मिय सधर्ष में प्रयुकत वर दिया, वैसे ही जैसे उन्होंने अपने भौविता' 
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जीवन ये नाप अंग-उपागों यो आध्यातमित्र यज्ञ, आध्यात्मिय दौला और 
आध्यामिर युद्ध व यात्रा वे लिये प्रगीर ने रुप में प्रयुकत विया। यह पल्पता 
डक हे या मे हो, इतना तो पूर्णतया निश्चित है वि त्रस्वेद में पमन्ते-वस जिस 
युद्ध और विजय गा यर्न हुमा है वह कोई सौतिक युद और झूदमार नी है 
बल्वि एव" आध्यामिक सपर्ष और आध्यात्मिक वितय है। 
थदि हम दफ्पे-डुकतो सदर्भों को शेगर उह कोई-सा एग विशेष अर्थ दे झठ 
जो घेवठ उसी जगह दीव लग सर्रे जय हि हम उन बहुत से अन्य सदर्मों वी 
उपला 7र देते हा जिनमें वह अर्य स्पष्ट ही जनुपपन्न ठहरता हैं तो अर्थ करने 
यो गह प्रणाली या ता वियारतुझ पर ठीए न उतरनेवालती होगी या एक कपट- 
यूर्प प्रधाली होगी। हम इसदूठे रूप गे बेद वे! उन सभी उन्‍्टेखों को लेना 
लाहिय जिनमे पणियों या, उनकी दौटत या, उनते विशेष ग्रुणो का और उन 
पणिया पर प्राप्त की गयी देवा, द्प्टाआ तथा आर्यों की विजय वा वर्णन है और 
इस प्रगार उन सभी सदर्भों यो इयटठा छेरर देसने से जो परिणाम निबछे उसे 
शवपिय रूप से रजीदार मरना चाहिय। जब हम इस प्रणाली वा अनुसरण 
कर हैं तो हम दवते हे वि इन सदर्भो मं में कई सदर्भ ऐसे है जिनमें पणिया वे' 
सम्बन्ध में यह विचार वि ये मानवश्नाणी है पूर्णतया असम्भव लगता है और 
उन सन्दर्भों से यह प्रतीत होता है कि पणिया तो भौतिक अन्धवार की या 
आध्यात्मिक अन्यवार वी दवितया हैं, दूसरे कुछ सन्दभ एसे है जिनमें पणि 
औतिव' अस्थवार वी शक्चितया सर्वया नहीं हो सकते, या तोवे देवान्वेषवा 
और यश उर्ताओ वे मानवीय झत्रु हो सकत हैं या आध्यामित प्रकाश के शत्रु, 
फिर अन्य कुछ सदर्भ दम एसे मिलते है जिनम बे न तो मानवीय झत्रु हो सकते है 
से भौतिक प्रफाश के दाबु, बल्कि निश्चित तौर पर वे आध्यात्मित' प्रकाश, दिव्य 
सत्य और दिव्य बिचार के शर्रु हे। इन तथ्यों से वेवछ एक ही परिणाम निकखछ 
सता है कि पणि वेद में सदा आध्यात्मिव प्रवाश वे और केवल आध्यात्मिव' 
भ्रवाश क॑ झाजु हे । 
इन दस्युओ के सामान्य स्वरूप को बतलानेवाले मूलमूत्र 4 तौर पर हम ऋष्‌ 
«५ १४४ को 2 साप्ते है, ' अग्नि पैदा होकर चमका, ज्योति से दस्युआ को, अधघ- 
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कार को हतन वरता हुआ, उसने गौओं को, जलों वो, स्व वो पा लिया।” ) 
अग्निर्जातों अरोचत, ध्नद्‌ दत्यूझज्योतिया तम ॥ 
अविन्ददू या अप स्व.॥ (प-०ह४-४) 
दम्युओं के दो यहे विभाग है, एवं तो परणि' जो गौओ तथा जखी दोनो वो भवश्द्ध 
परते है पर मुस्यस जिनका सवध गोओ वे रुन्पन से है, दसरे वृत्र' जो जलो वो 
और प्रवाश वो अवरड वरते है पर मुस्य रूप से जछो ये रम्धन से जिनया सवध 
हैं, सभी दम्यू निरपयाद रूप से मद ” को आरोहण वरने के मार्ग म आशर खडे 
हो जाते हूँ और वे जाय॑ द्रष्टाओ हारा वी जानेवाली दौलत की प्राप्ति वा विरोध 
करते है। प्रकाश ये रन्‍्यन से अभिप्राय है उन द्वारा सत्र ! के दर्भन, स्वईश्‌ 
और सूर्य के दर्शन वा, ज्ञान वे उच्च दर्भन, उपसा केतु (५-३४-९५ तथा ७-३०-३) 
बाय विरोध, जलो ने रन्‍्थन से अभिप्राय है उन द्वारा नव की विषुल्त गति स्वर॑ती 
अप" का, सत्य की गति या प्रवाहो, ऋतस्प प्रेषा, ऋद्तस्य धारा , का विरोप, 
दौतत प्राप्ति से विरोध का उभिप्राय हैं स्व के विपु८ सारपदार्य बसु घन, बाज, 
हिरण्प का उन द्वारा स्त्थन, उस महान्‌ सपत्ति का रुन्थन जो सफत्ति सूर्य में और 
जलो मेँ निहित है, (अप्सु सूर्य महृद्‌ धनम्‌)। तो भी वयाति सारी छडाई 
प्रकाश मौर अधकार के दीच, सत्य और अनुत वे बीच, दिव्य माया और अदिव्य 
माया के बीच हैँ, इसल्यि समी दस्यु यहा एक्समान अववार से अभिनरूप मान 
लिये गये है, और यह अग्नि वे पैदा होने और चमयने लगने पर होता हू कि ज्योति 
उत्पन हो जाती है जिसके कि हारा बह दस्युओ का और अधकार वा हनन करता 
है। ऐतिहासिक व्याग्या से यहा बिच्युल भी काम नहीं चलेगा, यद्यपि प्रशति- 
वादी व्याख्या को रास्ता मिल सकती हैं यदि हम इस संदर्भ को अन्य वर्णन से जुदा 
रुप में ही देखें और यह मान 2 कि यज्निय परित को प्रज्वलित करना दैनिक सूर्यो- 
दय का वारण होता है, पर हमें वेद के तुलनात्मक अध्ययन से किसी निर्णय पर 
पहुचना हैँ न कि जुदा-जुदा सदों के ब्रछठ पर। | 
कार्यो और पणियां या दस्थुओ के वीच का विरोध पाचर्ते मण्डल के एक अस्य 
सूक्त (५१३४) में स्पष्ट हो गया है, और ३।३४ में हमें आयंदर्ण यह प्रयोग 
मिलता हैं। यह हमसे सवस्य स्मरण रखना चाहिये कि दिन्यू' अधव्रार स प्भिन- 
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रुप बनाये गये है, इसलिये आरयों वा सयध प्रवाद से होना चाहिये, भौर वस्तुते* 
ही हम पाते है कि स्पप्टतया दास-अधकार वी वल्पना वे मुझशबछ्े में सूर्य वे प्रवाश 
वो वेद में आये-प्रकाश बहा गया हैं। चमिप्ठ भी तीन आर्यजनों का वर्णन 
करता है जो वि “ज्योतिरत्ा ” अर्थात्‌ प्रवाश को अपना नेता बनानेवाले है, प्रकाश 
वो जो अपने आगे-आगे रखते है (७-३३-७) | आर्य-दस्यु प्रश्न पर यथोचित 
रुप से तभी विचार हो सकता है यदि एक व्यापनत विवाद चछाया जाय जिसमें 
सभी प्रगगप्राप्त सदर्भों यो परीक्षा वी जाय और जो वठिनाइया आवे उनता 
मुकायला किया जाय। परतु मेरे वर्लेमात प्रयोगन वे लिये यह प्रारभिव-विन्दु 
पर्याप्त है। हमें यह भी स्मरण रखना चाहिये कि वेद में हमे ऋत ज्योति”, 
ह्रिप्प ज्योति", 'सत्य प्रवाश', 'सुनहला प्रकाश मे मुहाविरे मिलते है णो हमारे 
हाथ में एव" और सूत्र पयडाते है। अव सौर प्रवाञ्ष क ये तीन विशेषण, आर्प, 
ऋत, हिरुण्य मेरी राय में परस्पर एफ दूसरे वे अर्थद्योतक है और छगभग समा- 
नार्थक है। सूर्य सत्य का देवता हैं, इसलिये इसका प्रकाश “ऋत ज्योति” हैं, 
हू सत्य वा प्रकाश वह है जिसे आयें, वह देव हो या मनुष्य, धारण करता हर 
और जिससे उसमा आर्यव बनता है, पिर 'सूर्य' के लिये 'युनहरा' यह विशेषण 
सतत रुप से प्रयुवत हुआ है और 'सोना' वेद में समवत सत्य वे सार का प्रतीक 
है, क्योवि सत्य का सार है प्रताश, जो वह सुनहली दौलत है जो सूर्य म और स्व! 
के जलो में (अप्सु सूरयें) पायी गयी है,-श्सल्यि हम 'हिरण्य ज्योति ' यह विशेषण 
पाते हैं। यह सुनहला या चमकीला प्रवाश सत्य वा रग 'र्ण' है, साथ ही 
ग्रह उन विचारो बा भी रग हैँ जो विचार उस प्रकाश से परिपूर्ण है जिसे आरयों ने 
जीता था, वे गौए जो रग में चमवीली शुत्, इ्वेत है वैसी जैसा कि प्रकाश का 
रंग होता है, जब कि दंस्थु ब्याकि वह अधकार वी एक शक्ति है, रग में वाला 
हे। मेरी सम्मति में सत्य के प्रकाश का आयवेज्योति का, चमकीलापन ही 
आर्यवर्ण है अर्थात्‌ उन आर्पों का वर्ण जो ज्योतिस्प्ना ” हैं, अज्ञान बी राति का 
कालापन पणियों वा रग है. दासवर्ण । इस प्रवार माय धवर्ण' का अर्थ होगा 
'स्वमाव” अथवा वे सब जो उस विद्येष स्वभाववाले है क्याकि रग स्वभाव का 
दोतक है, और यह वात कि मह विचार ज्रादीन आर्यों के अदर एक प्रचरित 
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विचार था मुझे इसमे पुष्द होती प्रतीत होती है कि दाद के काछ से मिन्न-मितनर 
रुग-सर्फे, छाल, पीछा, वाढा-चार जातियों (वर्गों) में भेद करने के 
डिये व्यवहृत हुए है। 

के ५।इ् वा संदर्भ निम्न प्रवार हे- 

“बह (इच्ध) पाच वे साय और दस के साथ आरोहण गरने वी ४च्छा नहीं 
करता, बह उसके साथ सयुक्त नही होता जो सोम की हृवि नहीं देता है, चाहे वह 
वृद्धि को ही क्यों न प्राप्त हो रहा हो, वह उसे पराजिन कर देता है या वह अपनी 
वैगयुक्त गति से उसका वध कर देता हैं, वह देवव के अभिलापी (देवयु“) को 
उसके सुखभोग के लिये गोओ से परिपूर्ण बाडे को देता है ।” (मन ५) 

“युद्धन्सघट्ट में (शत्रु का) विदारण करनेवाछा, चक्र (या पहिये) को दृढह़ता 
से थामनेवाला, जो सोमरस अपित नहीं करता उससे पराडमुस्र, पर सोमरस 
अपित वरनेबाल को बढानेवाल्य, बह इन्द्र वदा भीषण है और रूवको दमन करने- 
बाह्य हैं, वहू आर्य! इन्द्र दास! को पूर्णतया अपने वश में कर लेता हैं ।” (मत्र ६) 

“पवणि वे इस सुसभोग को चल्टत करता हुजा, अपहरण बरता हुआ वह (इन्द्र) 
आता है और वह देनेवाले को (दाशुपे) उसके मुख के लिये 'नुनर बमु/ बाटता 
हैं जर्यात्‌ बह दौलत बाटता है जो कि वीरन्थक्तियों से (शब्दार्थ में, सनुध्यों से) 
समृद्ध हैँ (यहा 'मूनर” का अर्थ बीर-शक़्तियों से समृद्ध” यह शिया हैं, क्योंकि 

वीर और नि बहुधा पर्यायरूप में प्रयुदत होते है) | बह मनुष्य जो इन्द्र के बल 
को कुद्ध वरता हूँ एक दुर्गेम यात्रा में अनेक#प से झवावटों को थाता है।! 
(दुर्गे चत घियते जा पुर) (मत्र ७)॥ * 
“जब मघवा (इन्द्र) ने चमकीछी गौओ वे अदर उन दो (जनों) को जान 
लिया जो भरपूर दौरतवाले (मुधनौ) दौर रव बन्दे से गुक्त (विश्वशर्धसो) 





पहुपि देवो मे सदा यह प्रार्येना करते है कि वे सवोच्द सुरर' की ओर उनया 
मार्ये बना देवे जो सार्ये सुगस और अफप्डक मुगग' हो, दुर्ग! इस सुगम वा उल्टा 
है, यह बह मार्ग हैं जो अनेवविय (पु) आपरियो और वष्टों व बटिताइयों से 
मरा पदच्च है । 
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तब वह जाप मे बश्ता हुआ एव तीमरे (जन) वो अपना सहायक बनाता 
और तेजी से गनि परता हुआ जाने याद्धाओं मी सहायता में गौओ के 
समुदाय यो (गव्यम्‌) ऊपर यो तरफ खाद देता है।” (मत्र ८)" 
और इस सूकत पी अतिम ऋचा आये (चाह वह दव हो या मनृष्य ) वे विपय में 
यह पर्णन बरती है ति वह आर्य सर्वोच्च ज्ञानदर्शन पर पहच जाता है. (उपमा 
बेनु जये ), जल अपने सममो में उसे पाल्ति बसते ह और उसवे अदर बतवती 
सदा जाज्वल्थमान सम्रम-ाग्ित (क्षत्रम्‌ अमयत्‌ त्वेषम्‌) रहती है! । 
जितना बुछ दन प्रतीयो के बारे में हम पहले से हो जानत है उतनेसे हम इस 
सूकत थे जास्वरिय आशय यो सुगमता से समझ सबते है! इन्द्र, जो दिव्य मन - 
शत है, जज्ान छी ददितियों के पास में उनवी छिपावर रखी हुई दौलत को ले 
लेता है और तय भी जव कि ये अज्ञान शक्तियां प्रचुर और पृष्टियुकत होती हूं वह 
उपमे रूबध स्थापित करने वो तैयार नहीं हाता, पहे प्रराशमसी उपा की बन्द 
पड़ी गौओ णो उस यप्त वरनेवाले वा दे देता है जो देवत्वों का अभिलापी हैँ। 
वह (इन्द्र) स्वय आर्य हैं जो भशान वे जीबन को पूर्ण तौर से उच्चतर जीवन के 
वबश् में वर देता है, जिससे मि यह अज्ञान का जीवन उस सारी दौलत को जा इसवे 
कब्ज में थी इस उच्चतर जीवन वे हाथ म रोष देता है। देवांकों निरुषित 


लाइन हपर 


"न पञ्चनिर्देशभिदेप्ट्यारभ नासुन्वता सचते प्रुष्यता चन। 
शिमाति बेदमुरा ह॒न्ति या धुतिरा देवयु भजति गोमति बजे ॥ ५ ७ 
वित्वक्षण समुतों चक्रमासजोः्युन्वतो विपुण' सुन्बतो बृध । 
इन्द्रो विश्वस्थ दमिता विभीषणों ययावश नपति दासमार्य' ॥ ६ ॥ 
सो पणेरजति भोजन मुषे वि दाशुपे भजति गूनर वसु। 
डुगें चन छिपते विद्व आ प्रुए जनो यो अस्य तविषीमचुत्रुधत्‌ ॥ ७॥॥ 
स यज्ञनी सुधनो विश्वशर्धसाववेदिन्दों मघबा गोषु शुश्िपु। 
युन ह्मश्न्यमकुत प्रवेपस्धुदी गव्य सूजते सत्वभिर्धुनि ॥<॥ (ऋ पा३४) 
सहुद्धसामाग्निवेशि मृगोपे झम्रिमग्त उपमा क्षेतुमर्य ॥ 

तस्मा ऊाप सदत पीययन्त तस्मिन्‌ क्षत्रममवस्वेषमस्तु ॥ ५ ॥। (५ ३४) 


द्ेश्रे 


बेद-रहस्थ 


यरने के लिये आये! तथा “अर्थ घख्यों का प्रयोग, न केवर यही पर बत्वि अन्य 
सदर्भों में भी, अपने-आपमे यह दर्शाने वी प्रवृत्ति रखता है वि आर्य तथा दस्यु या 
विशेध एव राष्ट्रीय या जातिगत अथवा वेवएमसात्र मानवीय भेद नहीं है, उह्वि 
इसका एवं गभीरतर अर्थ है। 
योद्धा यहा निश्चित! ही सात अगिरस्‌ हें, बयोति वे ही, ने कि 'मस्तु' रुँसा कि 
सायण ने 'सवभि का अर्थ ल्या हैं, गौओ की मुतित में इस्ध वे सज्ायत होते 
है। पर शिनतों इन्द्र चमकीरी रोज के अदर प्रविष्द होकर अर्वात्‌ विचार वे 
पुण्जीभृत प्रवाशों को अधिगत करवे पाता है या जानता है, वे तीन जन यहा 
कौन है निश्चम कर सबृना अधिक पढिन है। बहुत जधिक सलव यह हैं कि ये 
वे तीन है जिनके द्वारा अगिरस्‌ ज्ञान की सात्र विरणें वढकर दस हा जाती है, 
जिससे कि अग्परिरस्‌ सफलतापूर्वक देस सहीता को पार कर लेते है और सूर्य तथा 
गौओ को भुक्त करा छेते है, स्योत्रि यहा भी दो (जनों) को पा छेने या जान 
छेने और तीसरे (जन) वी मदद पा लेने वे बाद ही यह हाता हैं वि इन्द्र 
पणियों वे! पास से गौआ को छुडटा पाता हैं। इन तीन जना का सम्बन्ध प्रयाग 
को मेता बनानेंवाछे- (ज्योतिरष्म ) लीन जार्यजनों (७ ३३-७) के प्रतीववाद 
के साथ तथा स्व वे तीन प्रकाशमान छोक़ों के प्रतीकवाद के साथ भी जुड़ 
सकता है, क्योकि सर्वोच्च ज्ञान-दर्शन (उपमा केठु ) कौ उपलगीध उनत्री 
जरिया का अन्तिम परिणाम है और यह सर्वोच्च ज्ञान वह हूँ जो स्व ' के दर्शन 
से युक्त हैँ तथा अपने तीन प्रवाशमान लोक (रोचनानि) में स्थित है जैसा 
कि हम ३-२-१४ में पाते है, स्वददृद्य केतु दियो रोचनस्थामुणुधम्‌, “वह ज्ञान- 
दर्शन जो स्व” वो देसना है, जो प्रतादमान लोकों म स्थित है, जो उपा 
में जागृत होता है।” 

ऋ द-३४ में विश्वामित्र ने आर्यवर्ण/ यह पदप्रयोग क्या है और साथ ही 
बहा उसने इसवे अध्यात्मपरकः अर्थ वी कुज्जी भी हमे दे दी है । इस सतत 
की (2 से १० तक) तीन ऋचाएं निम्न अकार से हे- 

झजासाह वरेष्य सहोदा ससवास स्वरपच्चच देवों । 

सद्वान थ पृथिवों दामुतेमामिस्र मदन्त्यनु धीरणासत ॥६८॥ 


दे रैं४ 


अन्यवार ने पुत्र 


“(वे स्तुति बारते है) अतिभ्य बाझनीय, सदा अभिभमव वरनेवाले, बल 
के देनेवाडे, सम तथा दिव्य जलो यो जीतकर अधिगत बरनेवाएे (इन्द्र) 
की, विचाराः लोग इन्द्र वे आनन्द में आनन्दित होते है, जो इस पृथिवी तथा 
दी को अधिएत बर टेनेवासा हैं” वहा 

ससानात्याँ उत सूर्य ससातेंद्रा ससान पुरुभोजर्स याम्‌। 

हिरप्पयमुत भोग ससान ह॒त्वी दस्यून्‌ ब्रार्प वर्णमायत्‌ ॥ ९॥ 

"पुन्ध घोडों को अधिगत बर छेता हैं, सू्मे वो अधिगत कर हेया हैं, अनेक 
मुख-भोगोवाली थौ को अधिगत कर ऐेता है, वह सुनहे सुप्र भोगो वो जीते 
हैता है, दम्युओं का वध बरो वह आय यर्ण' वी पालना वरता है (या रक्षा 
बरता है)” ॥९॥ 

इन्र ओवधीरसनोदहानि वनस्पतोरसनोदन्तरिक्षम्‌। 

बिभेद वर्ल॑ नुनुदे विवाचोइयाभवद्‌ दमितामिभ्रयूनाम्‌॥ १० ॥ 

“इन्द्र औपधियों यो और दिनों वो जीत छेता है, वनस्पतियों वो और अन्त- 
रिक्ष को जीत छेता हे, वह “वल' वा क्षेदन वर इालता हूँ और घाणियो के बता 
वो आगे वी तरफ प्रेरणा दे देता है, इस प्रकार वह उनवा दमन-कर्ता बा 
जाता है जो उसये विरूद्ध कर्भो वे बरने का संवत्प रखनेवाले है (अभि- 
अतूनामू) "॥१०॥ 

यहा हम देखते है. कि उस सारी दौलत के प्रतीतरमय तत्व आ गय हेजि्सि 
कि इन्द्र ने आर्य के छिये जीता है और उस दीलत में सम्मिल्ति है सूर्थ, दिन, 
पृथिवी, बुछोफ, अस्तरिक्षलोत, चोडे, पाथिव उपचय, ओपनिया और वन" 
स्पतिया (“वनस्पतीन्‌ यहा द्थ्र्थंक रूप में है, वन वे अधिपति और सुखभोग के 
अधिपति) , और व” तथा उसके सहायक दस्युआ वे! विरोधी रुप में यहा हम 
आरयेवर्ण' को पाते है । 

परल्तु इससे पूर्ववर्ती ऋचाओं में (<-६ में) पहले ही वर्ण! शब्द इस अर्थ मे 
आ चुका हैं कि यह आये के विचारा का रग है. उन विचारों का जो सच्चे तथा * 
प्रकाश से परिपूर्ण हे। स्व के विजेता इस्ध नें, दिनो वो पैदा करके, इच्छुको 

(अगिरसो) को साथ छेकर (दस्युओ की) इन सेनाओ पर जआक््मण क्या 


डर 


४ चेद-रहस्य 


यो) के साथ, (वस्तुओं के) सय रुप्ी को चारो ओर से घेरता है।। (ऋचा १) 
'तू, है सोम ! पणियों की उस दौछत को पा छेता है, तू अपने आपको 'माता- 
ओं के द्वारा (अर्थात्‌ पणियों वी ग्रौओ के द्वारा, क्योंकि दूसरे सूक्‍तो में पणियो 
वी गोओ को “माता! यह नाम वर्ड जगह दिया गया है) अपने स्वक्षीय घर (स्व ) 
में चमका छेता हैँ, सत्य के विचारो' के द्वारा अपने घर में (चमका छेता है), 
समातृभिर्म्जयसि, स्व आ दमे, ऋतस्प घीतिभिदंमें। मानों उच्चतर लोक का 
(परावत ) 'साम” (समवापूर्ण निष्पत्ति या सिद्धि, [समाने ऊरवें], समतक विस्तार 
में) वह (स्व) हैँ जहा (सत्य के) विचार आनद छेते हे । तिगुण छोक में 
रहनेवाली (या 'तीन मूलछतत्त्वोवाली) उन आरोचमान (गौओ) द्वारा वह 
(ज्ञान की) विशाल अभिव्यत्तित को धारण करता हैं, वह जगमगाता हुआ विगाठ 
अभिव्यक्षियों को घारण करता हूँ'। (ऋचा २) 
यहा हम देखते है कि पणियो की गौए थे विचार है जो सत्य को प्राप्त बर छेते 
हैं । पणियों की जिन गौओ के विषय म यहा यह कहा गया है वि इनवे द्वारा 
सोम अपने निज घर में [अर्थात्‌ उस घर में जो 'अग्दि' तथा अन्य देवों का धर है 
और जिस धर से हम इस रूप में परिचित हू कि वह स्व ' का वृहत्‌ सत्य (कऋ-त 
बृहत्‌ ) है] भाफ-और चमवीछा हो जाता हैं और यह वहा गया है कि ये जब- 
मगानेवाल्यी गौए अपने अदर सर्वोच्च लोक के तिगुण स्वभाव को रखती है (वि- 
भातुलिः अद्षीमि ) औौर जिनके हारा सोम उस सत्य के जन्म को या उसवी 





अया यचा हरिण्या पुतानो विद्दा इंपरसि तरति स्वयुत्व्िः 
सूरो न ह्वयुग्वभिः) 

चारा सुतस्प रोचते पुनानो अ्द्यो हरिः। 

विद्वा परद्रदा परियात्युक्यमि. सप्तास्येभिऋक्वति-॥१॥ 

रईं त्यत्‌ पणीनां विदो बसु स सानुभिमंजवस्ति स्व आ दम 

ऋतस्प धोतिभिदंमे । 

परायतों न साम तदु यत्रा रणन्ति थौतय ॥ 

ब्रियातुभिरद्योभियेयें दबे रोचमानो दयो दपे ॥र॥ (ऋ. ९१११) 


रेश्८ 


अन्धकार के पुत्र 


विशाल अभिव्यवित* को धारण वरता है, उन गौओ से अभिप्रेत वे विचार है जो 
सत्य को प्राप्त कर छेते है। यह 'स्व', जो उन तीन प्रकाशमान छोकोबाछा 
है जिनकी विशालता में “त्रिघातु” की समतापूर्ण निष्पन्नता रहती है ('निधातु' 
बह मुहावरा प्राय उस प्रिविध परम तत्त्व के लिये श्रयुवत हुआ है जिससे त्रिगुणित 
सर्वोच्च लोक, तिस्न परावत' बना हैँ), अत्यत इस रूप में वणित किया गया हैँ कि 
यह विशाल तथा भयरहित चरागाह है जिसमें गोए इच्छानुसार वितरण ब रती है 
भौर आनद छेती है. (रण्यति) और यहा भी यह (स्व ) बह प्रदेश हैँ जहा सत्य क्के 
विचार आनद छेते हे (यत्र रणन्ति घीतयः)। और अगली (तीसरी) ऋचा 
में यह कहा गया है कि 'सोम' का दिव्य रथ ज्ञान को प्राप्त करता हुआ, प्रकृष्ट 
(परम) दिशा वा अनुसरण करता है और दर्शन (शा ) से युक्त होकर 
किरण हारा आगे बढने का यत्न करता है, (पूर्वामनु प्रदिश याति चेकितत्‌ सं 
र्मिभियतते दर्शतो रथो दैव्यो दर्शतो रय.)। यह परम दिद्या स्पष्ट ही दिव्य या 
चूहत्‌ सत्य की दिश्या है, ये विरणें स्पप्टत दिव्य उधा वी या सत्य के सुर्य वी किरणे 
है, वे गौए है. जिन्हे पणियों ने छिपा रखा है, ये हूँ प्रवाशमान विचार, चमकीछे 
रग की 'घिय ', “ऋतस्य धीतय ! 
चेद वी सारी अन्त साक्षी जहा वही भी पणियों, गौओ, अग्रिरसो का उल्लेख 
हुआ है, निमत रूप से इसी परिणाम को सपुष्ठ करती हैं, स्थापित करती है। पणि 
है सत्य के विचारों के अवरोधक, ज्ञान-रहित अधवार (तमो अवयुनम्‌) में 
निवास करनेवाले, जिस अधकार को इस्द्र और अगिस्म्‌ दिव्य झब्द के द्वारा, सूर्य 
वे द्वारा हटाकर उसके स्थान में प्रकाश को छे आत्ते है, ताकि जहा पहले अधकार 





*बय , तुलना करो ६२१२ रे से, जहा यह वहा गया हैं विः जो इन्द्र ज्ञानी है 
और जो हमारे शब्दा (वाणियो) को वहव करता हैं और उन शब्दों द्वारा यज्ञ में 
प्वृद्ध होता हैँ (इन्द्र यो विदानों गिर्वाहस गोभियंज्रवृढम्‌)) वह इन्द्र उस 
अधवार को जो ज्ञान से घून्य पठा पडा था सूर्य दे द्वारा उस रुप में परिणत वर 
देता है जो ज्ञान वी अभिव्यकित से युक्त है, (स इत्तमोश्वयुन ततन्वत्‌ सूर्येण 
ययुनवच्चकार) । 


३१९ 


वेद-रहम्य 


और उन्हें जीत लिया, उसने मनुष्य के छिय्े दिनो के ज्ञान-दर्शत को (केलुम्‌ 
अह्वा) प्रशाशित कर दिया, उसने विद्या आनन्द के डिये प्रकाश को पा 
लिया (ऋचा ४) । उसने अपने उपासक वे लिये इन विचारों को ज्ञान-बेतना 
से युक्त किया, जागृत किया, उसने इन (विचारों) के चमवीछे वर्ण” को आगे 
(दस्युओ वी बाबा से परे) पहुंचा दिया (अचेतयद्‌ धिय इमा जरित्रे प्रेम 
वर्णमतिरच्छुकुरासामू) (ऋचा ५)। वे महान्‌ इन्द्र वो अनेक महात्‌ 
और पूर्ण बर्मों को किया में झते है (या उनवी स्थुतति करते हैं); अपने 
बल से, अपनी जभिभूत कर देनेवाल्ी झक्ित में भरकर, अपनी थाने वी 
फ्रियाओों द्वारा (मायामि ) वह कुटिल दस्युओं को पीस डालता है 
(कचा ६)'।" 
यहा हम तेलुम्‌ अल्लाम्‌' अर्थात्‌ दिनों पार ज्ञान-दर्शत! इस वैदिक मुहाभरे 
वो पाते है, जिससे सम्य,के सूर्य का वह प्रकाश अभिप्रेत है जो विशाल दिव्य 
आनन्द को प्राप्त काता हैं, क्योकि 'दित' वे है जो मनुष्य कै लिये इस्द्र से वी गयी 
स्व! की विजय छ्वरा उत्पन्न क्यें यये है उस समय जब कि, जैसा कि हम जावते 
है, इन्द्र में पहके उत्पन्न अगिरमो वो सहायता से पणि-सेनाओं का विनाश यर 
डिया तथा सूर्य और प्रकाशमय गौओं का उदयन हो चुका । देव यह सब कुछ 
मनुप्य के छिये और मनुप्य की शक्तियों का रूप धारण करवे करते है, न कि 
स्वय अपने लिये क्‍्योरि वे तो पहले से ही इन दौलतों मे युवत हे,“मनुप्य दे 
(टपे वह इन्द्र 'नू' अर्थात्‌ दिव्य मनुष्य था पुस्प बनवर उस पौरुष के अनेब 
वलो को घारण बरता है (नृवद्‌ . . . मर्या पुटणि-मत्र ५), मनुष्य को वह इसे 





*इस्ध स्वर्पा जतयप्नहानि जिगायोशिग्मि: पृतना अभिष्दि.॥ 
प्रारोचयस्मतये केतुमह्वासविन्दज्म्योतिबृहते रणाय ॥४॥ 
(इन्दस्वुमो बहंणा आ विदेश नृवद्‌ दघानों नर्या पुरूणि) ॥ 
« अचैत५५ थिय इमा जरिते प्रेम वर्णमतिरच्छुक्रमासाम्‌ ॥५॥ 
सहो मसहानि पनयत्त्यस्पेद्धस्थ कम सुद़ता पुरुणि॥ 
खजनेन यूजिनान्‌ त्स पिपेष् मायाभिदं स्यूंरभिमूस्योजर ॥६॥ (ऋ" ३॥३४४-६) 


डे१६ 


पन्धार मे एुत 


ल्यि जागृत करता है वि यह इस पिघारो वा ज्ञान प्राप्त वरे, जिन विचारों 
वो यहा प्रतीवरूप से पणियों वे पास से छुड़ामी गयी चमरदार गए कहा गया 
है, और इन विचारों वा चमयौल्ा रग (शुक्र वर्णमासाम्‌) स्पप्ठत वही 
है जो 'बुद्र! या दवेत' आये-रग है, जिसया नौवी ऋचा में उल्लेख हुआ 
है। इन्र इन विचारों के रंग! को आगे ले जावर या बृद्धितत वरवे 
पशियों वे विरोध से परे कर देता है (प्र बर्णमतिरच्छृत्रम्‌), ऐसा करके वह 
दस्युनों को मार डालता है और आर्य वे का की रक्षा करता है या पालना 
करता है और वृद्धि करता है, (ह॒त्दी दस्पून्‌ प्राय वर्णमावत्‌ 49)) । इसके 
प्तिरित एाः बाय यह हैं वि से दस्यु कुटिल है (बुजिनान्‌), तथा ये 
जीते जाते है इन्द्र वे वर्मो या जान बे रूपों द्वारा, उसती मायाओं द्वारा, जिन 
भायाओं से, जैसा वि अन्य बई स्थानों पर वहा मिलता है, वह र॒न्द्र दस्युओ वी, 
'बृत्र' बो या 'बढ' यो विरोधिनी 'मायाओ को अभिभूत वरता है। क्रिजु' 
और 'कुटिल! ये बेद में सततरुप से एमश सत्य' और अनृत' के पर्यायवाची वे 
तोर पर आते हैं। इसलिये यह स्पष्ट हैं कि ये पणि' 'इस्यु' थअनृव और थज्ञान 
को कुटिछ झवितिया है जो अपने मिथ्या ज्ञान कौ, अपने मिथ्या बल सकल््प और 
क्मों को देवो तथा आयों वे सज्चे ज्ञान, सच्चे वल सच्चे सक्रल्प और कर्मों के 
विरोध म लूगाती हें। प्रकाश वी विजव का अभिप्राय है इस भिथ्या ज्ञान या 
दानवीय ज्ञान पर सत्य वे दिव्य ज्ञान वी विजय और उस विजय का मतलब 
हैं मु बा ऊर्म्वौरोहण, दिनों का जन्म, उपा का उदय प्रवाशमान किरणों रूपी 
ग्रौओ की मुक्ति और उस गौओ का प्रकाश के लोक म चढना। 

ये गौए सत्य के विचार है. यह हमे सोम देवता के एवं सूकत ९-१११ म पर्याप्त 
स्पष्ट रूप में बता दिया गया हैं। 

“इस जगमगानेवाले प्रव्राश से अपन को पवित्र करता हुआ अपने स्वय जुले 
घोडो द्वारा बह सब विद्वेषिणी शवितियों को चीरकर पार निकठ जाता है, मानो 
सके थे घोटे सूर्य के स्वय जुते धोडे हो। निचोडे हुए सोम वी धारारूप, अपने- 
को पवित्र करता हुआ, आरोचमान, जगमगरानेवाल्या यह चमते उठता है, जब कि 
बह ऋंक्‌ के वक्‍ताओ के साथ, सात-शुखोन्वाले ऋ, के बक्ताओ (भग्रिरसू शवित- 


रे१७छ 


वेदरहस्प 
था बहा सत्य वा विस्तार अनिन्पक्ष हो जाप। इन्द्र पतियों के साथ मौवित 
आदुधो से नरी बल्वि दझद्दों से युद्ध बरता है (देवों ऋ ६३२ २), पर्मीदेचों- 
मि अभि योधदिसत्ध/ । जिस सुक्ष् में यह वाक्यादा आया है उस मूतत (६ ३१) 
बा यिना कोई टिप्पणी शिये केवट अनुदाद यर देना पर्याप्त होगा, मिसे हि 
दस प्रतीक्वाद वा स्वरूप थतिम रुप से प्रकट हो जाय । 

“उस दिव्य और सानदमग्त त्रान्तदर्शी (सोम) की, उसकी जो यज्ञ का वाह 
है, उसी जो प्रशापमान विचारदाटा मयुमय वम्ता हैं, प्रेरणाओं वो, है देव ! 
हमसे, दब्द वे वक्ता से संयुक्त कर, जो प्रेरघाएं प्रकाश की गोओ से पुरपूत 
(दरों सोझग्रा ) है। (मत्र १) 

“यह था जिसने अमकीली (ग्रोजो, उस्रा”) को, जो पहाडी वे चारों बार 
थी चाहा, जो सत्य को जातनेयाटा, सत्य के विचारों से बपने रब को जोते हुए घा 
(ऋतघोतिभिकतबुस्‌ युज्ान') । (तय) इन्द्र ने पट! के समस्त पहाड़ी सम 
प्रदेश (सानु) का तोड़ा छाब्दों के द्वार्य उसने परणियों के स्पय युद्ध किया। 
(मत्र २) हैं 

“यह (सोस) था वदिसने, चन्द्रद्मावित (उन्दु) के रुपु म, दिन-रात झूथतर 
और वर्षों में, प्रकाशरहित रातियों का उसकाया, और दे (रात्रिद्या) दितो के 
दर्मन ( ४ा७07, बैतु) को घारण करन लम पढी, उसने उदाओं वय रचा जो 
उपाए जन्म में पवित्र थी (रज ३)। 

यह था किसने आडोचमान होकर प्रतागरहित्रा को प्रवाय से परियृर्ण 
डिया, उसने सत्य के द्वारा जदक्ों (उपाओो) को चमक्राया, वह सत्य से जोते हुए 
घोजा व साथ, स्व ' को पा लख्वाके पहिय के माय चल्द्र पदा, कर्मों दे कर्त्ता का 
(दोलत से) परितृप्त करता हुआ (चर्षणिप्रा )/ (सत्र ४) 





असद्द्स्प क्वेंदिव्यस्थ वद्धेंविभपमन्‍्मनों वचनस्थ सघ्य 7 
आपा नस्तस्थ सचनस्य देवेधों युवस्व ग्रयते ग्ोअग्रा ॥8॥ 
अयरुशाना पर्यद्धितुछ्ता ऋनघीतिमिर्तदुग्युज्ञवा। 
शजरसणण वि वलूस्य सानु यणों दंदोनिरमि योयदिद्ध-वना 


ड्5 
दनक 


अन्यवार के पुत्र 


यह सर्वेत्र विचार है, सत्य है, शब्द है जो पणणियो वी गौझओ वे साय सबद्ध पाया 
जाता हूँ, दिव्य मन'दवित रुप इस्द्र ने डब्दों द्वारा वे जीते जाते है जो गौओ वो 
अवएद्ध वरते है, वह जो वि अधागरपूर्ण था प्रवाशमय हा जाता हैँ, सत्य से जोते 
गये घोड़ो से पिचनेवाछा रुथ [ज्ञान वे द्वारा, स्वविदा नाभिना) सत्ता वी, चेतना 
शी और आतद की प्रवाध्ममय विस्तीर्णता को पा छेता है जो कि अबतव हमारी 
दृष्टि से ओझल है। .ब्रह्म' (विचार) क॑ द्वारा इन्द्र ध्यकछः वा भेदन वरता हैं, 
अधायार वो ओझर बरता है, स्व ' वो सुदृश्य करता हैं।... 
उद्‌ था आजद्‌ अभिनद्‌ यह्मणा घलमू। 
अगूहत्तमों व्यचक्षयत्‌ स्व ।(पऋ-२-२४-३ ) 
सारा ऋग्वेद प्रकाश वी शवितिया का एवं विजयगीत है और गीत हैं प्रकाश 
मी शक्तिया वे ऊर््वारोहण वा, जो आरोहण सत्य वे बल तथा दर्शन वे द्वारा 
होता है और जो इस उद्देष्य से द्ोता है कि सत्य के स्रोत व घर में, जहा 
वि सत्य अनूत वे आत्रमण से स्वतत्र रहता है, पहुचबर उस सत्य को अधिगत कर 
लिया जाय। ' सत्य वे हारा गौए (प्रकाशमान विचार) सत्य में प्रविष्द होती हे 
सत्य वी तरफ जाने का यत्न करता हुआ व्यक्ति सत्य को जीतता है, सत्य वा 
अग्रगामी बल प्रकाश वी गौओ को पाना चाहता है और (शत्रु वो) बीच में से 
चौस्ता हुआ चला जाता हैं, सत्य वे लिय दो विस्तृत (थौ व पृथिवी) बहुत और 
गभीर हो जाते ह, सत्प के लिये दो परम माताए अपना दूध देती 7 
ऋतिन गाव ऋतमा विवेशु । हु 
ऋत पेमान ऋतमिद्‌ वनोति, भतस्य शुध्मस्ठुर्या उगवब्यु। 
ऋताय पृथ्वी बहुले गभोरे, ऋताय घेनू परमे दुहाते॥आ 
(ऋष ४ २३ ९, १०) 





अप चोतयदद्युतो व्यश्वतून्‌ दोषा वध्तों शरद इन्दुरिव्द्र । 
इस केतुमदधुर्नू चिदक्ला शुचिजन्मन उपसइचवार ॥३े॥ 
अय रोचयदरुचों रुचानोरेध्य वासयदु व्यूश्तेन पूर्वी । 
अयमीयत ऋतयुस्भिरश्वे॑_स्वविंदा नाभिना चर्षणिप्रा ॥४॥ 


हर 


ते ईसर्वा अध्याय 
दस्युओं पर विजय 


दस्यु आर्य-देवो तथा आर्य-ऋषियों दोनोंके विरोव में खडे होते है । देव पैदा 
हुए हूँ “अदिति से वस्तुओं के उच्चतम (परम) सत्य में, दस्यु या दावव पँदा हुए 
हैँ 'दिति' से निम्नतर (अवर) अधघकार में, देद हूँ प्रकाश वे अधिपति तथा दस्यू 
रात्रि के अधिपति है और पृथिवी, दो तथा मध्य वे छोफ (शर्रीर, मन तझ्मा इनको 
जोडनेवाले जीवन-प्राण) इस त्रिगुण छोक के आरपार इत दोनोका आमना- 
सामना होता हैं। सूकत १०१०८ में सरमा सर्वोक्ष्चत छोक' मे, पराकात्‌, उतरती 
हैं; उसे 'रसा' के जलो को पार बरना पढ़ता हैं, उसे 'दात्रि” मिलती हैं जो 
अपने अतिरूघन त्ियें जाने के मय से (अतिप्कदों भियसा) उसे स्थान दे 
देती हैं; वह दस्युओ के घर को पहुचती है, (दस्योरोको न....सदन। ११०४॥। 
४), जिस धर को स्वय द्स्युओ ने ही इस रूप में वर्णित सा हैं कि वह 'रिएु पदम्‌ 
अलक्म्‌' (१०॥१०८।७) है, अर्थात्‌ जनृत का छोक जो कि वस्नुओ की सीमा से 
परे है। हैं तो उच्च छोक भी वस्तुओं वी सीमा से परे गया हुआ क्योंति वह 
इस सीमा से आगे बढ हुआ या इस सीमाडो छाघे हुए है, है यह भी “रेकु पदम्‌/!, 
पर अलबम्‌ नही किवु सत्यम्‌ हैँ, सत्य वा लोर है न जि अनूत वा झारा। 
अनुत वा छोड़ा है अधयार जी कि ज्ञानरहित हैं, (तमों अवयुन ततन्वत्‌) । 
जब इत्द्र की विशादता बदतर यो तया पृविदी और मध्यछोता' (अन्तरिक्ष) को 
छाघ जाती हैं (रिरिचरे), तव वह (इस्ध) आये के लिये, ध्म (अनृतलोक ) के 
विपरीत, सत्य के ओर ज्ञान के छोव (वदुनवत्‌) को रखता है, जो ज्ञान और सत्य 
का छोज़ इन तीन लीज़ो भे परे हूँ और इमस्यि रेदु पद हैं। इस शन्य- 
कार वो, इस अधोलोक को छो कि राधि और अचेतता वा है (वस्तुओं की 
सातार सता में इस रात्रि और अचेतना का प्रतीक वे तौर पर इस रूप में वर्धन 
विया गया है झियद वह पर्वत है जो पूथिती के आभ्यन्तर मे उठता है और धो 


कदर 


दस्युओं पर विजय 


के पृष्ठ तक जाता है) निरूपित किया गया है उस गुप्त गुफा से जो पहाडी के 
अधोमाग में है, जो गुफा अन्यकार की गुफा है। पु 
पर बह गुफा पण्ियो का केवल घर है, पणियों का क्रिया-्क्षत् है पृथिवी तथा 
थो और मध्य-लोक। परणि अचेतना के पुत्र हे, पर स्वयं अपनी किया में 
वे पूरेघूरे अचेतन नही है; वे प्रतीयमान ज्ञान के स्पो (मायाः) को रखते 
है पर ये रूप वस्तुत. अज्ञान के रूप है जिनवा सत्य अचेतन के अन्यकार में 
छिपा हुआ है और इनवा उपरितक्त या अग्रभाग अनृत है, न कि सत्य। क्‍योंकि 
ससार जैसा यह हमें दीखता| हैं उस अन्धवार में से मिकला हैँ जो कि अत्धवार 
में छिपा हुआ था (तम आसीत्‌ तमसा गूढम्‌), उस गम्भीर तथा अग्राध जल- 
प्रवाह मे से निकठा है. जिसने सब वस्तुओं को आच्छादित क्या हुआ था, 
अचेवन समुद्र (अप्रकेत सलिलम्‌) में से निकला हैं (देखो, १०-१२९-३')। 
उस असत्‌ के अन्दर द्रप्टाओ (कवियों) ने हृदय में इच्छा करके और मन में 
विचार के द्वारा उसे पाया जिससे कि सत्य सत्ता रचित होती है । वस्तुओं 
के सत्य का यह 'असत्‌! उनका प्रथम रूप है, जो अचेतन समुद्र से उद्भूत होता 
हैं; और इसका महान्‌ जन्धरार ही वैदिक रात्रि है जो सत्रि 'जगती निवेशनी' 
है, जगन्‌ को तथा जगत्‌ की सारी अब्यवत सभाव्य वस्तुओं को अपने अन्धकार- 
मय हृदय (वक्ष स्थछ) में घारण किये हुए है. (राजिम्‌ जगतो निवेशनीम्‌ ) । 
यह रात्रि हमारे इस तिगुण छोक पर अपने राज्य को फैछाती है और उस रात्रि 
के अन्दर से थौ में, मानसिक सत्ता म, उपा पैदा होती है जो उपा सूर्य को अन्ध- 
कार म से छुडाती है जहा कि वह छिपा हुआ तथा ग्रहण को प्राप्त हुआ पडा था, 
और जो 'असत्‌' में, रात्रि म, परम दिन के दर्शन वो रचती है, (असति प्र 
केतुम)। इसलिये यह इन तीन लोकी के अन्दर होता है कि' प्रकाश के अधि- 
पनिया (देवो) तथा अज्ञान के अधिपतियो (दस्युओ) के बीच युद्ध चलता है, 





'म आसौतमसा गूलछहमप्रेईप्रकेत सलिल सर्वमा इृदम्‌। 


तुच्छघेनाम्वपिहित यदासोत्तपसस्तस्महिनाजापतेंकम ॥ 
सतो बन्धुमसत्ति निरविन्दन्‌ हृदि अतोीष्या कवयो मनीषा ॥ (ऋ.१०१२९।४ ) 


डर 


वेइ-रहम्य 


अपनी सतत परिवृत्तियों, पर्यायों मे में गुजरता हुआ चलना #। 

वरणि' घब्द या अर्प हूँ स्यवशरी, व्यापारी जो हि परण' घातु से (तथा 
दिन से, सुलना गरो सामिल 'पण'- परना और ग्रीक 'पोनोस (0॥05) 
“ श्रम वरना) बनता है और प्रथियों को हम समवत- यहू समझ सकते हे कि 
ये ये शक्तियां है जो जीवन वी उत सामान्य अप्रयादमान इन्द्रिय-क्रियाओं वी 
अपिष्टात्रिया हें जिनका सनिःप्ट मूठ अन्पवारमय अवधेनन भौतिक सत्ता में 
होता है, ने मि दिख्य मन में । मनुष्य था सारा संघर्ष इसने छियेहे हि 
वह इस क्रिया को हठारर उसके स्वान में मन और, श्राण की प्रकाश्युवत दिव्य 
क्रिया वो ले आये जो कि ऊपर से और शानसप्लिव' सत्ता वे द्वारा आती हैं। 
जो कोई इस प्रतार बी अभीप्या रखता हैं, इरापे छिये यत्न बरता है, युद्ध 
करता है, यहा ग्रता है, फीवन पी प्रहादी प्र आरोहण करवा है, वह है झा 
(आप, अये, अरि के अनेब' अर्थ है, श्रम वरना, छवना, चढ़ना या उदय होना, 
यात्रा बरना, यज्ञ रचना) । आये का पर्म है यज्ञ, जा वि एक साथ एक युद्ध 
और एक आरोहण तथा एक यात्रा है, एक युद्ध हैँ अन्धशार वी शक्तियों वे 
विरुद्ध, एक आरोहण हैं पर्वत बी उन उच्चतम चोटियो प्र जो द्यावापूथिवी 
से परे स्व” ये अन्दर चली गयी हैं, एक यात्रा है नदियों तथा रामुद्र के परले 
पार यी, वस्तुओं यी सुद्दृरतम असोमता के अन्दर। आय में इस कम वे 
ल्यि सकत्प होता है, वह इस कम वा वर्ता (काह, किरि इत्यादि) है, देव जो 
कि उसके कर्म में अपने बल को प्रदान वरते हं सुऋ्रतु' है, यज्ञ बे छिये अपेक्षित 
शकित में पूर्ण हैं, दस्यु था पणि इन दोनों से विपरीत है, वह 'अत्तु' है। 


“सायण 'पन' घातु का अर्य वेद म॑ स्तुति करना” यह छेता है, वर एक स्थान 
पर उसने “व्यवहार अर्थ भी स्वीकार किया हैं। मुझे प्रतीत होता है कि 
अधिकाश सन्दर्मों में इसका अर्थ क्रिया! हे। त्रिया्क वण' से ही, हम 
देखते है, बमेंद्रियों के प्राचीन माम बने हुए हूँ, जैसे 'पाणि' अर्थात्‌ हाथ, पैर या 
खुर, झैटित पेनिस (शा), इसके साथ वायु" की भी तुलना फर 
सकते है। 


> 


बैरेंड 


दस्युओ पर विजय॑ 


भार्य है यशवर्ता 'यजमान' 'यज्यु' देव जो कि उसके यज्ञ को ग्रहण करते 
है, धारण करते है, प्रेरित करते हे 'यजत' यजत्र' है, यज्ञ की शक्ततिया है; 
दस्यु इन दोनों से विपरीत है, वह 'भयज्यु' है। 
आय॑ यज्ञ में दिव्य दब्द, गो, मन्त्र, ब्रह्म, उक्य को प्राप्त करवा हैः 
बह ब्रह्म अर्थात्‌ शब्द का गायक है; देव शब्द में आनन्द लेते हैं और शब्द 
को धारित करते है (मोर्वाहसः, ग्रिवेणसः)॥.. इस्पु झब्द से द्वेप 
करनेवाछे और उसके विनाशक है (ब्रह्मद्धिः), वाणी को दूषित या विद्वत 
करनेवाले है. (मृधवचसः) । दस्युओं के पास दिव्य प्राण की शक्ति नहीं 
है था मुख नहीं है शिससे कि वे शब्द को बोछ मूके, वे अनातः (५०२९-१०) 
हैँ और उनके पास शब्द को तथा शब्द के अन्दर जो मत्य रहता है उसे विचा- 
रने की, मनोमय करने की शवित नही हैं 'अमन्यमाना:' है, पर आर्य शब्द 
के विचारक है, 'मन्यमाता/ हे, विचार को, विचारशील मत को और 
द्रप्टा-ज्ञान को धारण करनेवाले 'धीर, मनीषी, कवि" है, साथ ही देव 
भी विचार के अत्युच्च विचारक है. (प्रथमो सनोता धिय*', काव्यः)। 
आये देवत्वो के इच्छुक (देवपु, उछ्िज ) हैं, वे यज्ञ द्वारा, शब्द 
द्वारा, बिचार द्वारा, अपनी मत्ता को तथा अपने अन्दर के देवत्वों को वृद्वि- 
गत वरना चाहते हे। दस्यु हे देवो के ढ्पी (देवद्विष”), देवत्व के 
बाधक (देवनिदः), जो कि किसी बूद्धि को नहीं चाहते (अवृधः) । 
'देव' आर्य पर दौलत बरसाते हैँ, आये अपनी दौलत देवों को देता हैँ, दस्यु 
अपनी दौलत को आये वे पास जानें से रोकता है जबतक कि वह उससे जवर्दस्ती | 
नहीं छीन ली जाती, और वह देवो वे लिये अमृतरूप स्तोम-रस को नहीं निचोडता 
जो देव इस सोम के आनद को मनुष्य के अदर चैदा करना चाहते है, यद्यपि वह 
'रेबान्‌' है, यद्यपि उसबी गुफा गौओ से और घोडो से और खजानों से भरी पड़ी 
है (गोभिरश्वेभिवेसुमिन्युप्टम्‌)) तो भी वह अराधस्‌ हैं क्योंकि उसकी दौलत 
मनुष्य को या स्वय उसे किसी प्रकार की समृद्धि या आनंद नही दती-पणि सत्ता 
का कृषण है । और आर्य तथा दस्यु के बीच संघर्ष में पणि सदा आय॑ की प्रकाश- 
मात गौओ को छूट छेना और नप्ट कर देना, चुरा लेना तथा उन्हें फिर से गुफा के 


जप 


बैद-रहस्य॑ 
अववार में छिपा देना चाहता है। “भक्षव वो, पण्णि को, सार डालो, क्योकि 
बह मेडिया है (विदारक, “बुक है)*।" 
यह स्पष्ट है कि ये वर्णत आसानी के साथ मानवीय झत्रुआ वी ओर भी लगाये 
जा सकते हैं और यह कहा जा सकता हैँ कि दम्यु या पणि मानवीय झ्षत्रु थे जो पार्य 
के सप्रदाय से तथा उसके देवो से द्वेघष किया करते थे, पर हम देखेंगे कि इस प्ररार 
की कोई व्याख्या विल्कुल असमव है, पयाकि सृक्त १३३ मे जहा वि ये विभेद 
अस्यधिक स्पष्टता के साथ चित्रित क्ये गये है और जहा इन्द्र तया उसके मानवीय 
सवाओ का दस्युओ के साथ युद्ध बडे यलपूर्वक! वणित किया गया है, यह सभव 
नही हूँ कि ये दस्यु, पणि और वुत्र मानवीय योद्धा, मानवीय जातिया या मानवीय 
लुटरे हो सके । हिरण्यस्तूप आमिरमके इस सूकन में पहिली दस ऋचाए स्पष्टतया 
गौओ के लिये होनेवाले युद्ध के विषय में हैं और अवएब पणिया के विपय म हैँ । 
“एतायामोप गव्यन्त इन्द्रमस्माक सु अम्ति बाबृघाति। 
अनामृण कुविदादस्य रायो गया कैत परमाचर्जते म ॥ (१. ३३ १) 
आओ गौआकी इच्छा रखते हुए हम इन्द्रके पास चले , बयोकि वही हैं जो हमारे 
अदर विचारकों प्रवृद्ध करता है , वह अजय हूँ और उसकी सुख-समृद्धिया (राम ) 
पूर्ण है, बहू प्रकाशमान गौअओंके उत्हृष्ट ज्ञान-दर्शनको हमारे ल्यि मुक्त कर दता 
है (अधघकार से जुदा कर देता है) । गवा केत पर॒मावर्जते नः (ऋचा १)। 
उपेदह्‌ घनदामप्रतीत जुष्टा न इपेनी वसति पतामि। 
इन्द्र लमस्यप्रुपमेभिरक ये स्तोतृभ्यो हव्यो अस्ति यामन्‌ ॥ (१. ३३ २) 
मैं अधपणीय ऐ्वर्यश्रदाता (इन्द्र) की आर श्लीघ्रता से जाता हू जैसे कोई 
पक्षी अपने प्यारे धोसछे की ओर उडकर जाता है, प्रकाश के परम शब्द! के साथ 
इन्द्र के प्रति नत होता हुआ, उस इन्द्र वे भ्रति जा कि अपने स्तोताआ द्वारा अपनी 
यात्रा म अवश्य पुकारा जाता हैं (ऋचा २) 
नि सर्वसतेन इषुघीरतरत समर्यो या जजति यस्य बप्टि। 
चोष्कूयमाण इन्द्र भूरि वाम मा पशथिभूरत्मदि प्रवृद्ध /(१. ३३. ३) 


*जही न्यत्रिण परणि युको हि थ॥ ६५१६-१४ 
३२६ 


दस्युओ पर विजय 


वह (इन्द्र) अपनी सब सेनाओ के साथ आता है और उसने अपने तूणीरों 
को दृढ़ता से बाघ रखा है, वह योद्धा हैं (आर्य है) जो कि जिसके लिये चाहता है 
गौओ को छा देता है। * (हमारे शब्द द्वारा) प्रवृद्ध हुए हुए ओ इत्द्र ! अपने 
प्रचुर आनद को हमसे अपने लिये मत रोक रख, हमारे अदर पण्णि मत बन । 
चोप्कूपभाण इन्द्र भूरि वास मा पणिर्भूरस्मदथि प्रवृद्ध (ऋचा ३ )7 
पह अत का वाक्याश सहसा ध्यान खीचनेवाला है। पर प्रचल्ति व्याख्या 
में इसे यह अर्थ देकर कि “हमारे लिये तु कृषण मत हो” इसके वास्तविक बल को 
सो दिया गया है। इस अर्थ से यह तथ्य ध्यान में नही आता कि पणि दौलत के 
अवरोधक है, वे दौक़त को अपने लिये रख लेते है और इस दौलत को न वे देव को 
देने हे न ही मनुष्य को। इस वाक्‍्याश वा अभिप्राय स्पप्टत यही है वि “आनद 
की अपनी भरपूर दौलत को रखता हुआ तू पणि मत बन, अर्थात्‌ ऐसा मत बन 
जैसा कि पणि हांता है कि वह अपने हाथ में आयी दौलता को वेवल अपने 
ही लिये रखता हैं और मनुष्य के पास जाने से बचाता हैं, अभिप्राय हुआ कि 
आनद को हमसे दूर छिपाकर अपनी पराचेतन गृह मे मत रख जैसे वि. पणि 
अपनी अवचेतन गुफा में रखे रखता है।” 
इसके बाद सूचत पणि वा, दस्यु का तथा पृचिवी और दो को अधियत करने 
के ल्यि उस परणि या दस्यु वे साथ इन्द्र के युद्ध का वर्णन करता है। 
"वधोहि दस्पु धनिन घनेन एकद्चरणुपशाकेमिरिन्द । 
धनोरधि विधुणक्‌ ते व्यायप्नगज्वान सनक्ा प्रेतिमीयु ॥(१ ३३- ४) 
नहीं, अपनी उन शक्तिया वे साथ जो कि तरे राय का सिद्ध करती है एबावी 
विचरता हुआ तू ह इन्द्र | अपने बच्ध ढारा दौलत स भरे दस्यु वा वध कर 
डालता है, वे जो (याणरूप शक्तिया) तेरे धनुप पर चढी हुई थी पृथक्‌-पृथक्‌ 
सब दिशाओं म त॑जी से गयी और व जो दौलतवाछे थ फिर भी यज्ञ नही बरते थे 
अपनी मौत्त मारे गय। (वकटचा ४) 
परा चिच्छीर्षा वदुशुस्त इख्दाष्यज्वानो यज्वभि स्पर्धमाना । 
प्र यदू दियों हरिव स्थातद्पन मिरवतां अधमो रोदस्पो ॥ (१. ३३५) 
थे जो कि स्वय यत नहीं करत थ और यजञवर्ताओं से स्पर्धा करते थे उनके 
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प्र उनसे अछग होकर टूर जा पडे, जब कि, ओ चमकीले घोडो वे” स्वामिन्‌ ! 
ओ दी में दृब्ता से स्थित होनेवाऊछे | तुने धावापृथिवी से उन्हे बाहर निवाला 
जो तेरी प्रिया वे नियम का पालन नही करते (अब्रतादू) | (ऋचा ५) 
अयुयुत्सप्तनपद्यस्य सेवामपातयन्त क्षितयों वंब्ग्वा । $ 
युपादुघो न वघयो निरप्डा प्रधट्भिरिद्धाब्चितयत्त आयन्‌ ॥(१.३३-६) 
उन्होने निर्दोष (इन्ध) की सेना से युद्ध ठाना था, नवग्वाओं ने उस (इन्द्ध) 
को प्रयाण भ भ्रवृत्त किया, उच बधिया वैछा बी तरह जो वि साड (थरुपा) से 
छडते हूँ बे बाहर निकाल दिये गये, वे जान गये वि इन्द्र बया है भौर ढलानो से 
उसके पास से नीचे भाग जासे। (ऋचा ६) 
त्वमेतान्‌ ददतों जक्षतरवायोधयों रजस इन्द्र पारे। 
अवादहों दिव आ दस्युमुच्चा प्र सुन्वतः स्तुवत शससाव ॥ (१-३३-७) 
भो इन्द्र ! तूने उतसे युद्ध किया जो मध्यलोक के परले विनारे पर (रजस 
पारे, अर्थात्‌ दी के सिरे पर) हस रहे थे और रो रहे थे, तुर्नें उच्च थी से दस्यु को 
बाहर निकालकर जला डाला, तूने उसके कथन की पालना की जो तेरी स्तुति 
करता है और सोम अपित करता है। (ऋचा ७) 
घक्राणास परोणह पृथिव्या हिरण्पेन सणिना शुम्भमाना ॥ 
न हिन्वानासस्तित्तिदस्त इन्द्र परि स्पश्मों कदघात्‌ सुर्येण ॥ (१ ३३- ४) 
पुथिवी बे चारों आर चक्र बनाते हुए वे सुनहरी मणि (“मणि' यह सूर्य के लिये 
एवं प्रतीव शब्द हूँ) के प्रवाश म चमकने लो, पर अपनी सारी दौड-धूप वरते 
हुए भी वे इन्द्र को छापकर आगे नही जा सके, क्याकि उस (इन्द्र) ने सूर्य द्वारा 
चारो तरफ गुप्तचर बैठा रखे थे। (ऋचा ८) 
परि यदिख रोदसी उभे अवुभोजी संहिता विश्वत' सोम) 
असन्यमार्नां अभि सत्यमानेनिप्रेह्मभिरधमों दस्युमि्ध ॥ (१,३३.९) 
जव तूनें द्यावापृषिवी को चारो तरफ अपनी महत्ता से व्याप्त वर लिया तव 
जो (सत्य वो) नही विचार सकते उनपर विचार फरनेबाला द्वारा आश्रमण 
बरब' (अमन्यमानान्‌ अभि सयमाने ) तूते भा इन्द्र  दाब्द के वन्‍़ताआ द्वारा 
(प्रद्ममि ) दस्यु को वाहर सिकाड दिया। (ऋचा ९) 
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मे थे दियः पुथिय्या अस्तमापुर्ने सायाभिर्षनदां पर्यभूवन्‌ । 
यूज बच्चे बृषभश्चक्र इसरो निर््योतिपा तमसो गा अदुक्षत्‌॥.. (१६ रेरे- १०) 
है उन्होंने यो और पृथियी के अत वो नही पाया और वे अपनी मायाओ से 
ऐंड्वयंप्रदाता (इन्द्र) यो पराजित नहीं कर सके, वृषभ इन्द्र ने बश्य वो अपना 
सहायव' घनाया, प्रकाश द्वास उससे जगमगाती गौओ को अधकार म से दुह 

ल्या। (ऋचा १०)” 

पह युद्ध पूथिवी पर नहीं गितु अन्तरिक्ष के परछे बिनारे पर होता है, दस्यु 
बद्च वी ज्वालाओ द्वारा यो से खाहर तिवाल दिये जाते है, वे पृथिवी का चबयर 
बारते हैं और थौ तथा पृथिवी दोनो से बाहर निवाल दिये जाते हैं, क्योकि वे थी 
में या पृथिवी मे वही भी जगह नहीं पा सकते, क्योंकि य्ावापूथिवी सारा-वा-सारा 
अब इन्द्र पी महत्ता से व्याप्त हो गया है, नहींवे इन्द्र बे बच्चो से बचकर कही 
छिप सयसे हूँ, वयोकि सूर्य अपनी विरणो से इन्द्र की गुप्सचर दे देता है और उ 
गुप्तचरों यो वह इन्द्र चारो तरफ नियुवत बर देता है, और उन विरणों वी चमव 
में पणि दूढ़ लिये जाते है। यह आर्य तया द्राविड जातियो के बीच हुए विसी 
पाथिव युद्ध वो वर्णन नहीं हो सकता; न यह वच्च ही भौतिक वञ्र हो सकता 
है क्योकि भौतिवः बज्य वा तो रात्रि वी झक्तिया के विनाश से तुया अधयार मे स 
उपा थी गौओ के दुहे जाने से कोई सबंध नही है। तब यह स्पष्ट है कि ये यज्ञ 
न करनेवाले, ये शब्द के ढेंपी जो वि इसके वियारने तब में असमय हे, बोई आर्य 
सप्रदाय वे मानवीय झतु नही है ।. ये तो शक्तिया हू जो स्वय मनुष्य के ही अदर 
चौ तथा पृथिवी कौ अधिगत करने का यत्न करती है। ये दानव है, द्रवीटी 
नहीं। 
यह ध्यान देने योग्य बात है कि वे शक्तिया “पृथिवी तथा थी की सीमा 
(अत)” को पाने का यत्न तो बस्ती है, पर पाने मे असफल रहती है, हम अनु- 
मान क्र सकते हैँ कि ये शर्क्तिया पृथिवी तथा दी से परे स्थित उस उच्चतर लोब 
को जो कि केवल दब्द और यज्ञ ढाणा ही जीता जा सवता हैं, शब्द या यत्ञ के बिना 
ही अधिगत कर लेना चाहती है। वे अज्ञान के नियम से झासित हाकर सत्य 


को अधिगत बरना चाहती हैँ, पर पृथिवी या दी की सीमा को पाने में असमर्थ 
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रहती है, केवठ इन्द्र और देव दी हे जो इस प्रकार मन, प्राण और इरीर के विधि- 
नियम को पार यरके आगे जा सउते है, जय कि पहले वे इन तीवोरों अपनी 
मद्त्ता से परिपूर्ण कर छेते हैं। सरमा (१० १०८ ६ में) पर्चियों वी इमी 
मह्त्वाबाक्षा वी सरफ सबेत वर रही प्रतीत होती है-'हि पण्ियों ! तुम्दारे 
बचन प्राप्त करने में असमर्थ रहें, तुम्हारे शरीर पापी और अशुम हो, अपने चलते 
के डिये तुम मार्ग को धृष्ट न मर सो, बृहम्पति तुम्हे (दिव्य तया मानुष) दोनों 
लछोको के सुख का न दे । 
पणि सचमुच गर्व वे मद में यह प्रस्ताव रसते हैँ वि हम इन्द्र वे मित्र हो जायगे, 
यदि बह हमारी गुफा में ज्षा जायगा कौर हमारी गौजो वा रसवारा बन जायया ।* 
इमत्रा सरमा यह उत्तर देती है कि (इद्ध तो खजको पराजित करनेवाढा है, स्वय 
बह पराजित तथा पीढित नहीं हो सकता।' कौर फिर पर्णि सरमा से यह 
प्रस्ताव यरते हे कि 'हम तुय्े बहिन बना छेंगे यदि तू हमारे साथ रहने लगेगी और 
उम सुद्र छात्र' का नहीं लौटेगी जहा मे तू देवा की भवित द्वारा सब वाघाओा वा 
मुकावएणा करने (प्रबाधिता सहसा देब्येन) आयी हैं। सरमा उत्तर देतो है, “न 
में भाईपने को जानती है, ने बहिनपने को, इन्द्र और घार जगिरम्‌ जान, गौओ 
की कामना करते हुए उन्होने मेरा पालन जिया है जा कि मे आयी है, चढ़े जाओ 
यहासे, जो पर्णियी ! क्रिसी प्रशस्त स्थाम को (मंत्र १०)। यहासे कही दर 
प्रझमस्त स्थान को चले जाओ, ओ पणियों | गोए जिन्‍्ह कि तुमने बन्द कर रखा 
है सत्य द्वारा उपर चली जाय, थे छिपी हुई गोए जिन्हें वृहस्थति ने दूढ्ां है और 
साम ने व अभिषव के पत्यरा (ग्रायाण ) ने तथा श्रसाथयुकत द्रप्टाआ ने (ट्टा 


्त्‌ 





'असेन्या व पणपो वचासि, अनियव्यास्तन्व- सततु पापी । 

अघृष्टों व एतवा अस्‍्तु पन्‍्या' बृहस्पति उभया न मृछात्‌ ॥ (१०- १०८. ६) 

आआ च गच्छान्‌ मित्रमेना दघास, अथा गया गोपतिनों भवातित (३) 

वाह त चेद दभ्य दभत्‌ सा, यस्येद दृतोरसर पराकातू। (४) 

पता च त््व सरम आ जगन्य प्रदाधित्रा सहसा दंब्येन। 

स्वप्तार त्वा झृण्यव सम धुरर्गा अप ते गया सुभगें भजाम॥ (१०-१०८-९) 
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है) ।/ (मत्र ११)* 
गूवत ६ ५३ में, जोिः पुप्टिकर्ता पूषा वे माम से सूर्य को सवोधित किया गया 
एफ सूवत है, हम यह विचार भी पाते हे वि पथि स्वेच्छासे अपने सजाने को दे दें । 
वयमु त्वा पथस्पते रथ न वाजसातये । धियें पृपप्नपुज्महिं॥ (ऋ-६ ५३.१) 
हे भाग बे अधिपति पूपन्‌ | हम ऐशवर्यों को प्राप्त करने वे छिये, विचार 
के लिये, रथ की न्‍्याईं तुसे नियुवत बरते है। (मत्न १) 
अदित्सन्त चिदाघुर्ण पृषन्‌ दानायथ चोदय॥! 
परणेश्चिद थि सादा मन ॥ (६५३३) 
हे प्रकाशमान पूपन्‌ ! उस पणि को भी जो कि नही देता है, तू देने के लिये 
प्रेरित कर, पणि वे भी मन को तू मृदु वर दे। (मत्र ३) 
वि पयो घाजसातये चिनुहि वि मृषो जहि। साथन्तामुप्र नो घिय ॥ (६१५३॥४) 
उन मार्गों वो तू चुतवर पृथव्‌, वर दे जो मार्ग ऐश्वर्यों वो प्राप्त कराने के लिय 
है, आक्रान्ताओं का वध कर डाल, हमारे विचार पूर्णता को प्राप्त हो जावे। 
(मत्र ४) वि 
परि तुन्धि पणीतामारया हृदया कवे। अयेमस्मभ्य रन्धय ॥(६।५३॥५) 
हू ध्रप्ट ! अपने अकुश से पणियों के हृदया को घिद्ध कर, इस प्रकार उन्हे 
हमारे वश कर दे। (मत्र ५) 
बि पूषन्नारया तुद पणेरिच्छ हृदि प्रियम्‌॥ अयेमस्मभ्य रन्धय ॥ (६॥५३१६) 
अपने अबुझ से, हे पूपन्‌ !' तू उनपर प्रहार कर और पणि के हृदय में हमारे 
आनद की इच्छा बर, इस प्रहार उसे हमारे वद्ष कर दे। (भत्र ६) 
या पूषन्‌ बरह्मचोदनीमारा प्िभर्ध्याघृणे । 
तया सभस्य हृदयमा रिख किकिरा झुणु॥ (६५३८) 





+नाह चेद भ्रातृत्व नो स्वसृत्वमिन्दों विदुरक्धिरसब्च घोरा । 

गोकामा मे अच्छदयन्‌ यदायमपात इत पणयों बरीय ॥ (१०१०८॥१०) 
दूरमित पणयों वरीय उद्गावो यन्‍्तु मिनतोऋतेन । 3 न 
बृहस्पतिर्या अधिन्दन्चियूछटा सोमो ग्रावाण ऋषयइच विप्रा ॥ ( १०११०८३१ १) 
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जिस ऐसे अदुश यो तू धारण यरता हैं जो घब्द वो उठने वे लिये प्रेरित परने- 
याला है 'उससे, हैं अराशमान यूचन्‌ ! तू सबफे हृदयों घर बपना टैेख दिस दे 
ओऔर उन हदयों नो छितरा हुआ वर दे, (इस प्रयार उन्हें हमारे वश कर दे) ॥ 
(मंत्र ८) 
या से अषप्ड्रा गोओपशा्धु्णे पशुसापनों। 
तस्यास्ते मुम्नमीमटे ॥ (६.७५३-९ ) 
जो तेरा क्तुष ऐसा है जिसमें तेरी किरण नोब यो वास करती हैं और जो 
पशुओं को प्रर्ग बतानेबाटा है (अभिप्राय हैं, ज्ञान-दर्शन वे पशुओो को, पशुसापनी, 
तुहना करो चतुर्थ ऋचा में आये “सापत्तां धिय” से) उस (अउु्) के आनंद 
का हम चाहते है। (मत्र ९) 
उत नो ग्रोधर्णों पियमदद्मां वाजसामुत) 
मृवत्‌ कृणृहिं योतये ॥ (६५५३-१०) 
हमारे शियें छा विचार को रच, जो गो को जीत सेनेवाएय हैं, जो घोड़े को 
जीत॑ लेनेवारा है और जो दौटत वी पूर्णता को जीत लेनेदादा है । (सत्र १०) 
पणिया के इस प्रतीक वी हमने जो व्यात्या वीं हे यदि वह टोव है तब इस 
सुकत में वशित विचार पर्याप्त रूप से समझ में आ सकते है और इसके लिये ऐसी 
आवश्यकता नहीं हैं, जेसा कि सायण ने किया हैँ, दि प्ति शब्द में जो सामान्य 
आशय हन्तीहिंत है उसे अलग करे दिया जाय और प्रणि का अर्थ बेवल 'हपण, 
लुदुप मनुप्प इतता ही समझा जाय ओर यह समझा जाय कि इस कृपण के ही 
सवध में भूख से सारा हुआ कवि इस प्रदार दीततपुर्वेक सूर्य-देवता से प्रार्दना कर 
रहा हैँ कि सू इसे मूदु वर दे और देनेवाला बना दे। वंदिक विचार यह या कि 
अवचेतन अधवार के अदर तया सामान्य अज्ञान वे जीवन में वे सव ऐक्वर्य छिपे 
चर हैँ जा दिव्य जीवन में संवध रखत ह और इन गुप्त ऐदवर्यों को फिर से प्राप्त 
जिया जाना आवश्यक हैं और उसका उपाय यह है कि पहले तो अज्ञान की बनु- 
लापरहित झक्लियों का विनाश किया जाय और फिर निम्न जीवन का उच्च जीवन 


के अथीन क्रिया जाय। हे 
इन्द्र कु सवध म, जैसा कि हम दख चुके हैं, यह कहा गया हैं कि वह दच्यु का 
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या तो बध यर देता हैँ. या उसे जीत छेता हैँ और उसवी दौलत थार्य को दिलवा 
देता है। इसी प्रकार सरमा भी पणियों वे साथ वषुत्व कायम वर संधि बर लेने 
से इस्तार बर देती है, वल्वि उन्हे यह सलाह देती है वि तुम अपने-आपनो 
समर्पण बर दो और देवो तथा आरयों के आगे शुव जाओ, और पद वी हुई गौओ 
वो ऊपर आरोहण बने ये लिये छोड दो और तुम स्वय इस अधवार को छोडकर 
दिसी प्रशस्त स्थान को चछे जाओ (आ बरीय ) । और यह प्रवाशमान द्रप्टा, 
सत्य के अभिपति पूपा वा जो अवबुश है उसके अविरत स्पर्श से होता है वि पणि वा 
हृदम-परिवतन हो जाता है-उस अकुझ वे जो कि बन्द हृदय को भग्न बर खोल 
देता है और इसवी गहराइयों से पवित्र दवब्द वो उठने देता है, उस चमकीली नोक- 
वाले अुश के जो विः जगमगाती गौओं को पूर्ण बनाता हैं, प्रकाशमान विचारों को 
सिद्ध बरता है, तब सत्य फा देवता इस पणि के अधवारपूर्ण हृदय में भी उसीबी 
इच्छा करने छाता है जिसकी आयें इच्छा करता है। इस प्रवार अकास तथा 
सत्य वी इस गहराई तक पहुचनेयाली भ्िया द्वारा यह होता हैं वि सामान्य अज्ञान- 
मय इच्धिय-फ्रिया बी शक्तिया आये के वक्षवर्ती हो जाती है 
परतु साघारणत पणि आये के शत्रु, दास हैं। ,दास' बधीनता या सेवा के 
अथ में नही बल्कि विनाश या क्षति के अर्थ में (दास का अर्थ सेवक भी है जब 
वि यह बरणायंब दस! से वतता है, 'दास या 'दस्यु का दूसरा अर्थ है शत्रु, 
लुद़ेश और यह उस 'दस्‌' धातु से बनता है जिसका अर्थ हैं विभक्त करना, चोट 
मारना, क्षति पहुचाना, प्णि आयें के दास इस दूसरे अर्य म ही है) । पणि 
दूदेरा है जो कि प्रकाद की गौओ को, चेण के घोडो को और दिव्य ऐश्वर्य वे खजानो 
को वल्पूर्वक छीन छे जाता है, वह भेडिया है, भक्षक है, वृक' हैं (अति हैं, वह 
शब्द को बाधा डालवर सोकमेवाला (निद) और शब्द को विकृत करनेवाछा 
है। वह झत्रु है, चोर है, झूठा या बुरा विचार करनेंवाठा हैं जो कि 
अपनी छूटमारों से और बाधाओं से सार्ग को दुर्गम बना देता है, “शत्रु वो, 
चोर को, कुटिछ को जो कि विचार को झूठे रूप में स्थापित करता हैँ, हमसे 
बहुत दूर बिलकुल परे कर दे, है सत्ता के पति हमारे मार्ग को आसान 
यात्रावाह् कर दे। ... _ पणि का वध कर दे, क्योवि वह भेंडिया है जो 
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कि सा जानेवाला है।” (६५११३, १४८) । 
यह आवश्यय है वि उसका आक्रमण वे' लिये उठना देवों के द्वारा रोवा 
जाय। “इस देव (सोम) से जन्म पावर, सहायक के रुप में इन्द्र को साथ 
लेबर बल के जोर से पणि वो रोव दिया ' और स्व वो, सूर्य को सथा सये 
ऐडवर्यों को जीत छिया (६४४) । पणियों थो मार डालना यथा भगा देना 
अभीष्ट है जिससे कि उसके ऐडवर्य उनसे छीमें जा सवे तथा उच्चतर जीवन को 
समपित किये जा सबें। “तू जिसने कि पणि को ल्गावार भिन्न भिन्न श्रेणियों 
भ विभक्‍त बार दिया, तेरे ही ये जबर्दस्त दाम हैँ, हे सरस्वति। सरस्वति ! 
देवा के बाधकों वो कुचठ डाल'' (६६१)। “हे अग्मि और साम | 
तब तुम्हारी शक्ति जागृत हुई थी जब कि छुमने प्ि के पास से गौए टूटी थी 
और बहुता के लिये एक ज्योति को पा लिया था।'* (१०९३४) 
जब कि देव यज्ञ के ल्यि उपा में जागृत होते है तव कही एऐंसा न हो कि पाणि 
भी भज्न की सफल प्रगति में वाधा डालने के ?ये जाग उठें, सो उन्हे अपनी गुफा 
के अन्धकार में सोया पडा रहने दो। हे ऐश्वर्यों की सम्राज्ञी उप ” उन्हे 
त्र्‌ जगा दे जो हमें परिपूर्ण करते है (अर्थात्‌ जो देव हे )। पर पण्ियों वो न जगाते 
हुए सोया पडा रहने दे। हे ऐश्वर्यों की सम्राज़ी | ऐश्वर्य वे. अधिपतियों 
के लिसे तू एश्वर्यों को साथ छेबर उदित हो हे सत्ममयी उप ! उसके लिये 
तू ऐंदवर्यों को साथ लेकर (उदित) हो जो तेरा स्तोता है। यौवन में भरी 
हुई वह (उपा) हमारे आगे चमक रही हैं उसने अरुण गौओ वे समूह को रच 


अप त्य वुज्िन रिपु स्तेनमाने दुराध्यम्‌ । दविष्टमस्थ सत्पते कृधो सुगम ॥ 
जही स्यत्रिण पणि दुको हि प ॥ (६५११३, १४) 

“+अय देद सहसा जायमान इन्द्रेण युज्ञा पणिमस्तभायत्‌”। (६४४ २२) 

ध्या शइवन्तमाचखादावस परणि ता ते दात्राणि तविषा सरस्वति। 

सरस्वति देवनिदों नि्र्हय शो (६६११३) 

'अग्नोषोमा चेति तद वौर्य वा यदमुध्णोतमवर्स पणि गा । 

(अवातिरत चूसयस्य ज्ञेव ) अविन्दत ज्योतिरेक' बहुभ्य'॥ (१९३४) 


बेड 


दस्पुओं पर विजय 


जिया है, असन्‌ में दर्शन विशाल रुप में उदित हो गया है” (१-१२४-१० 
-११)) या फिर इगी छत को ४-५१ में देस सरते है-'देसों, हमारे आगे 
वह ज्ञान से परिषुर्ण श्रेप्ठतम प्रकाश अन्धवार में से उदिव हो गया है, यो वी 

पृत्रिया विशाल रुप में चमव' रही है, इन उपाओ ने मनुष्य वे लिये मार्ग रच 
दिया हैँ (मन्त्र १)। उपाए हमारे आये सडी हुई है जैसे वि यज्ञों में स्तम्भ, 
विशुद्ध रुप में उदित होती हुई और प्रचित्र करनेवाली उन (उपाओ) में वाडे 
डे, अन्यवार के हारों को सोल दिया है (मन्त्र र)। आज जदित होगी हुई 
उपाए सुख-भोवताओं को समृद्ध आनन्द देने के छिये ज्ञात में जागृत बर रहो है, 
अन्धफार के मध्य में जहा कि प्रवान् श्रीड़ा नहीं करता पणि न जागते हुए सोपे 
पड़े रह (मन्त्र ३े )१ ४” इसो निम्न अन्धवार वे अन्दर वे पणि उच्च लोको 
मे निकाल वर डाल दिये जानें चाहिय और उपाओ कौ जिन्हे कि पणियों ने 
उप्त रात्रि में देद वर रखा हूँ चढाकर सर्वोच्च लोको में पहुचा देवा चाहिये। 
शसलिये वेद में कहा है- 

न्यप्तुन्‌ प्रथिनों भुध्वाच पर्णोरश्नद्याँ अवृर्पो अयज्ञान्‌। 

प्रभ्न तान्‌ दस्यूरग्निधिवाय पूर्वक्घकारापराँ अयज्यून्‌ ॥(७-६-३ ) 

“जो पणि घुटिरिता की गाठ पैदा बरनेवाछे है, जो बर्मों को करते का सकत्प 





"प्र बोधयोष पुणतों मघोन्यवृध्यमावा पणय ससन्‍्तु॥ 
रैबबुच्छ भघवद्भ्यो मघोनि रेवत्‌ स्तोत्रे सूनुते जारपत्ती ॥१०॥॥ 
अदेयमश्वैद्‌ युवति पुरस्ताद्‌ यृडफ्ते गवामरुणानामनोकम्‌ 

दि नूनमुच्छादसतति प्र बेतु (गृंह गृहसुप तिथ्ठाते अग्नि) ॥११॥(ऋ- १-१२४) 
'इंदमु त्यत्‌ पुरुतमं पुरस्ताज्ज्योतिस्तमसों वयुनावदर्थात्‌। 

नूच दियो दुहितरों विभातोर्गातु कृणवस्नुपसो जनाय॥ 

अत्युद चित्रा उपस्तः पुरस्तान्मिता इव स्वरचोध्ध्वरेषु 

व्यू श्रजस्प तमसों द्वारोच्छन्तोरब्रओ्छुचय" पावका' ॥ 

उच्छन्तीरद्य चितयन्‍्त भोजान्‌ राधोदेयायोषसों मघोनों ( 

अचिग्रे अन्त परणय ससम्त्ववृध्यमानास्तमसी विमष्ये ॥ ४५१११, २, ३ 
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नहीं रसते, णो वाणी नो विशृत बरण्नवाटे है, जो श्रद्धा नहीं रखते, जो वृद्धि 
नो नहीं प्राप्त होते, जो यज्ञ नहीं करते, उत पष्ियों को अग्नि ने दूर, बटुत दूर 
रदेड दिया; उस पूर्व अयॉत्‌ प्रद्मप्ट था उच्च (अग्नि) ने जो यज्ञ नहीं कला 
चाहते उन (प्रणियो) यो रायसे मीचे अपर यर दिया ॥३॥ 
यो अपाचीने तमसि मदन्‍्तो प्राघोह्चकार मृतम' इचोभि «««। 
और उनको (गोझ्ों को, उपाझ्ों को) जो कि निम्न आधकार में आनन्द 
के रही थी, अपी घश्तियो से उस चृतम (अग्नि) से सर्वोच्च (छोत) की 
तरफ़ प्रेरित यर दिया ॥४॥ 
यो देहो अतमयद्‌ वधस्नेर्यों अर्पपत्नीदपसशचकार। 
उसने अपने बाघातों से उन दीवारा यो जो वि सीमित करनेवाली थी तोड 
मिराया, उससे उपाओंको आयंबी सहचारिणी, अदंपतल्ली कर दिया ॥५॥ ” नदियाँ 
और उपाए जब 'यृत्र' या “व! वे बब्जे में होती है तब ये 'दामपत्ली' कही गयी 
है, देवायी भ्िया हारा वे 'अमंपत्नी' बन जाती हैं, आर्यणी सहचारिणी हो जाती है। 
अज्ञान बे अधिपतिग्रा या वध कर देना चाहिये या उन्हें सत्य व/ ओर सत्य 
वे अन्वेष्टाओ बा दास बना देना चाहिये, परन्तु पणिया के' पास जो दौतत है 
उमे पा छेना मानवीय परिपूर्णता के लिये अनिवाय है, इन्द्र भानो “पणि के 
दौलत से अधिकतम भरे मूर्धा पर” खडा हा जाता है, (पंणीना बपिप्ठे 
मूर्धप्रस्थात्‌। ऋऋ ६:४५-३१)। वह स्वयमेव प्रसाश की गो और 
बैग का धोडा बन जाता हुँ और सदा प्रवृद्ध होती रहनेवाली सहसो गुणा दौलत 
का बरता देता है'। पणिवाली उस प्रतराभमान दौलत की परिपूर्णता और दो 
की तरफ आरोहण, जैसा कि हमें पहले से ही मालूम है, अमरत्द का मार्म है भौर 
अमरत्व का जन्म है। “अगिदा ने (सत्य की) सर्वोच्च अभिव्यवित (वंय ) 
को धारण क्या, उन (अग्िरसो) ने निन्‍हाते कर्म की पूर्ण सिद्धि द्वारा अग्नि को 
प्रज्वलित विया था, उन्होने पश्षि के सादे सुख भोग को, इसके घोडावाले और 


पौरत्ति बोर गव्यते, अश्बों ऋक््वायते भव। (हऋऋ इृडपा२६) 
अत्म बायोरिव द्ववद्‌ भद्रा राति सहल्तिणी। (६॥४५॥३२) 


झ्रे६ 


दस्गुओ पर विगय 


गोौओवाले पशु-समृह को, अपने हसतगत कर रिया (१.८३-४)। यजों द्वारा 
सर्वप्रयम अथवा ने पय का निर्माण विया, उसके बाद सूर्य पंदा हुआ जोकि 
'ब्रतपा' और विन! अर्थात्‌ नियम वा रक्षक और आनत्वमव है. (तत्तः सूर्यो प्रतपा 
बेन आजनि)। उमस्नना वाब्य ने गोओो को ऊपर वी तरफ हाक दिया। इनके 
साथ हम चाहते हे वि मज्ञ द्वारा उस अमसत्व को पा सके जो कि नियम के अधि- 
पदि के पुत्र के तौर पर उत्पन्न हुआ है (१८३ ५)*/ यमस्य जातभम्‌ृतं 
यजामहे । 

अगिरा द्प्दा-्संवन्प (560०0) का औ्योतक ऋषि है, अधथर्वा दिव्य 
पय पर यात्रा का ऋषि है, उशना याव्य उस धुमुसी इच्छा वा ऋषि हूँ जो इच्छा 
द्रष्दा-जञान में में पैदा होती हैं। अगिरस उन ज्योतिषों वी दौलत को और सत्य 
वी शबितियो वो जीनते है जो कि निम्न जीवन के तथा निम्न जीवन की बुटिताओं 
के पीछे छिपी पड़ी थी; अथर्वा उनकी धरकिते में पय का निर्माण कर 
देता है और तय प्रकाश वा अधिपति सूर्य पैदा हो जाता है जो कि दिव्य नियम का 
तथा यम-शविक का सरक्षक है, उशना हमारे विचार की प्रवाशात्मक गौओ को 
सत्य के उम पथ पर हावता हुआ उपर उस दिव्य आनन्द तन पहुचा देता हैं जो 
कि सूर्य में रहता है; इस प्रकार सत्य के नियम में मे वह अमरत्व पैदा हो जाता है 
जिसकी आर्य-आत्मा यज्ञ ढ्वरा अभीष्सा किया करता हैं। 


*आदड्धिराः प्रथर्म दघिरे बय इद्धाग्यः दाम्या ये सुकृत्यया । 

सर्व पणेः समविन्दल्त भोजनमश्वावन्त गोमन्तमा पशु नराताजा 
यज्ञैरथर्वा प्रथमः पयस्तते ततः सूर्यों श्रतपा वेन आगनि। 

आ गा आजदुशना काव्यः सचा यम्तस्म जातममृत॑ यजामहे ॥५॥ 


स्र७ 


बेद-रहस्य 


नही रखते, जो वाणी को विद्ृत बरनेवारे है, जो श्रद्धा नहीं रखते, जी वृद्धि 
को नहीं प्राप्त होते, जो यन नहीं बरते, उन पणियों को अग्नि नें दुट, बहुत हूर 
खदेड दिया; उस पूर्व अर्चान्‌ प्रद्ष्ट या उच्च (अग्नि) ने जो बन नहीं वरना 
चाहते उन (परणियो) को सबसे नीचे अपर कर दिया ॥॥॥ 
यो अपाचोने त्तमस्ति मदन्तो: श्राचीद्यकार नृतमः शचीमि «--॥ 
और उनको (गौओं को, उपाओं कौ) जो कि निम्न अन्यवार में ऑवन्द 
ले रही थो, अपनी झक्तियों से उस नृतम (अग्नि) ने सर्वोच्च (छोत) की 
सएफ प्रेरित कर दिया ॥४॥ 
यो देझो अनमपद्‌ वधस्नर्यों अयपत्नोस्पत्ततचकार ] 
उसने अपने आधाता से उन दीवारो को जो दि सीमित करनेवाली मीं तोड़ 
मिराया, उसने उचार्मोक्ते आर्यकी सहचारिणी, अमेपत्ती कर दिया ध५ध नदियां 
और उपाए जब 'बुन! या बल! के कब्जे में होती है तव वे दासपत्नी” कही गयी 
है, देवीकी किया द्वारा वे 'अयंपलो' वन जाती है, आर्यदी सहचारिणी हो जाती हैं 
अज्ञान वे अधिपतियों वा वद वर देना चाहिये या उन्हें सत्य का और सत्य 
के अन्वेष्टाओं व्गा दास बना देना चाहिये, परन्तु पत्तियों के पास जो दौलत हैं 
उसे पा छेता मानवीय परिपूर्णता के लिये अनिवावे हैं, इन्द्र मातों (पणि बेः 
दौलत से जधिक्तम भरे मूर्वा पर” खड़ा ही जाता है, (पणीना बर्षिप्ठे 
मूर्पभ्रस्यात्‌। कद ६-४५-३१) ।! वह स्वयमेव प्रकाश वी गाँ और 
चेग का घोडा वन जाता हैँ! और सदा प्रवृद्ठ होती रहनेवादी सहस्रों गुणा दौटत 
को बरसा देता है'। प्रणिवाडी उस प्रकाशमान दौरत की परिपूर्णता और थी 
की तरफ आरोहण, जैसा कि हमे पहले से ही मादूम हैं, अमरत्य वा सार्गे हैं और 
अमरत्व वा जन्म हैं। “अगिरा ने (साथ की) सर्वोच्च अभिन्‍्यक्ति (चय ) 
बा धारण किया, उन (अगिरसा) ने जिन्होंने कर्म की पूर्ण सिद्धि दास अग्नि सगे 
अज्वल्ति किया था; उन्होंने पश्षि के सारे सुख-भोग को, इसके घोडोबादे और 





धौरसि योर गव्यते, अइवो अदवायते भव (वह्ऋछ. दाड५ा२६) 
्यस्प वायोरिव द्ववद्‌ भद्गा राति' सहब्निणी। (धाड५३२) 


डे३६ 


दस्युओोे पर विजय 


गौओवाछे पशु-समृह को, अपने हस्तगत कर लिया (१८३ ४)। यज्ो द्वारा 
सर्वत्रथम अयर्वा ने पथ का निर्माण जिया, उसके वाद सुर्थ पैदा हुआ जोकि 
ख्तपा' और विन! अर्थात्‌ नियम वा रक्षण और आनत्दभय है (तत- सूर्यो ब्रतपा 
बेन आजनि) । उच्नना काव्य ने गौओ को ऊपर वी तरफ हाव दिया। इनके 
साथ हम चाहते है कि यज्ञ द्वारा उस अमरत्व को पा सके जो कि नियम वे अधि» 
पति के पुत्र के तौर पर उत्तन्न हुआ है (१८३५) *” ग्रमस्य जातममृत 
यजामहे । 

अगिरा द्रप्दा-सवल्प (560-ऐेशा) का चोतक ऋषि है, अथर्वा विव्य 
पय पर यात्रा का ऋषि है, उशना वाव्य उस घुमुखी इच्छा वा ऋषि हैं जो इच्छा 
द्ष्टा-ज्ञान में से पैदा होती हैं। अगिरस उन ज्योतियो की दौलत को और सत्य 
की शक्तियों वो जीतते है जो कि निम्त जीवन के तथा निम्न जीवन की कुटिझताओ 
के पीछे छिपी पडी थी, अरथर्वा उनकी शक्ति में पथ का निर्माण कर 
देता हैं और तब प्रकाश वा अधिपति सूय॑ पैदा हो जाता है जो कि दिव्य नियम वा 
तथा यम-शक्ति का मरक्षक है, उद्यना हमारे विचार की प्रवाशात्मण' गौओं को 
सत्य वे उस पथ पर हावता हुआ ऊर्पर उस दिव्य आनन्द तक पहुचा देता है जा 
कि सूर्य मे रहता है, इस प्रकार सत्य के नियम में से वह अमरत्व पैदा हो जाता हू 
जिसवी आये-शात्मा यज्ञ द्वारा अभीष्मा किया करता हैं। 


*आदड्धिरा प्रथम दधिरे वय इंडाग्सय झम्या ये सुकृत्यया। 

राव पणें समविन्दन्त भोजनमद्वावन्त गोमन्तमा पशु मर'॥ड़ा॥ 
यत्ञेरयर्या प्रथम” पयस्तते तत सूर्यो कतपा बेन आजमि। 

आ गा आजदुशना काजष्य सचा यमस्य जातमयृत यजामहें ॥५॥॥ 


इ३७ 


चोबौसवां अध्याय 
परिणामों का सार 


अब हम ऋग्वेद में आनेवाछे अग्रिस क्सानर की, सभी सम्भव पहुटुओं 
घो लेकर तथा इसके मुख्य प्रतोत़ों सहित, स्तीपता के साथ परीक्षा कर चुवे 
है और अब इस स्थित में है कि इससे हमते जिन परिणामों को निया हैं उत्हें 
यहा निशचयात्माला के साथ सक्षेप से वणित वर दें। जंसा दि में पहछे ही 
सह चुवा हू, अधिरसों वा कयातक तथा यूत्र वी गाया ये दो बेद के' आधारभूत 
सुपय है, ये सारे येद में पाये जाते ईं और बार-वार आते हे, ये सूबता में इस रुप 
में आते हूँ मानो ये प्रतीवात्मा अछ्वाखवर्णना के दो घनिष्दतया आपस में जुड़े 
हुए मुख्य तार हे और इन्ही बे चारो ओर अवश्विष्ट मारा बैदित प्रतीववाद 
चाने वी त्तरह ओतप्रोत हुआ-हुआ हैं। यद्दी नही जि ये इसके वैद्वभूत विचार 
हैँ बत्वि' ये इस प्राचीन रचना के मुख्य स्वम्म हे 4 जय हम इन दो प्रतीगा- 
ज््मव मपवो के अभिप्राय वी निश्चित मर हेते है तो मानो हमसे सारी ही क्रकू- 
संहिता का अमिप्राय निश्चित बर लिया । वयोकि यदि बृद्ध और जल 
बादठ और वर्षा के तथा पण्जाव की सात सदियों वे प्रवाहित हो पड़ने वे! प्रतीयः 
हूँ और यदि अगिरस भीठिक उपा वे लछानेवाठे है ता वेद प्राहतित घटनाओं वा 
एवं प्रतीकवाद है जिसमें वि इन प्राइ्लिय घटनाओं को देवा और ऋषियों तथा 
उपदवी दातवा वा सजीव रूप देजर वर्णन किया गया है। और यदि वृष 
ओर “बढ' द्रवीडी देवता है तदा 'पणि' और वृत्रा मानवीय झत्रु हे तो वेद 
द्राविड भारत पर प्रद्डतिपूजर जगलियों द्वारा किये गये आक्रमण का एक कविं- 
तामय तथा वयात्मक उपास्यान हैं। रिन्पु इस सबके विपरीन यदि वेद 
प्रकाश और अन्यकार, सत्य और अनृत, ज्ञान और अज्ञान, मृत्यु 
और अमरता की आध्यात्मिक दगरक्तियों के मध्य होनेबाले सघर्प बा एक 
प्रतीकवाद हूँ तो यही असलो वेद हैँ, यही सम्पूर्ण वेद वा वास्तविक जागय है । 


शेबे८ट 


परिणामों का सार 


“हमने यह परिणाश्व निराला है वि अगिरस ऋषि उपा के छानेवाले हैं, सूर्य 
वो अख्वार मे से छुडनेवाले है, पर ये उपा, सूर्य, अन्धवार प्रतीवरूप हैँ जो 
कि आध्यात्मिव अर्थ में प्रयुक्‍त विये गये है। वेद वा वेछ्भूत विचार हैँ 
अज्ञान वे अन्धवार में से सत्य वी विजय वरना तथा सत्य मी विजय द्वारा 
साथ में अमरता वी भी विजय कर लेना। वयोवि' वैदिक ऋतम्‌ जहा मनो- 
वैज्ञानित्र विचार हैँ वहा आध्यात्मिवा विचार भी है। यह “ऋतम्‌' अस्तित्व 
वा सत्य सत्‌, सत्य चैतन्य, सत्य बावन्द है जो वि इस शरीरदप पृथिवी, इस 
प्राणशतरूप अन्तरिक्ष, इस मनरूप सामान्य आवाश या दो से परे हैं। हम 
इन सब स्तरा को पार बखे आगे जाता है तानि हम उस पराचेतन सत्य ने 
उच्च स्तर में पहुच सके जो विः देवों वा स्ववीय घर हैं और अमरत्व का मूल 
है। यही 'स्थ' का लोग है जिस तक पहुचने के लिये अगिरमसो ने अपनी 
आगे जानेवाली सन्ततियो वे टाभार्थ मार्ग वो ढढा है। 

अगिरमस एवं साथ दोनो है, एवं तो दिव्य द्रप्टा जो कि देवा वे विदवसम्बन्धी 
तथा मानवसम्बन्धी कार्यों में सहायता करते हें, और दूसरे उनके भमिष्ठ 
प्रतिनिधि, पूर्वज पितर, जिन्होंने वि सर्वश्रथम उस ज्ञान को पाया था जिसवे' 
वैदिक भूकत गीत हे, सस्मरण है और फिर से नवीन रूप में अनुभव बरन योग्य 
सत्य है। सात दिव्य अगिरस अप्ति के पत्र या अग्ति की श्षक्ितिया है, 
इष्डा-सकल्प की दाक्तिया हैं और यह 'अग्तिया ्रष्टा-सवल्प' है. दिव्य 
शक्ति वी दिव्य ज्ञान से उद्दीप्त वह ज्वाला जो विजय के ल्यि प्रज्वल्ति की 
जाती है। भुगुओं न तो पाथिव सत्ता वी वृद्धियो (उपचया) म॑ छिपी हुई इस 
ज्वाला को दूढा है, पर अगिरस इस ज्वाला वा ये वी वेदी पर प्रज्वल्ति करते 
है और यज्ञ वो यज्ञिय वष वे बाल विभागो म लगातार जारी क्यि रखते हे जो 
कि बाल विभाग उस दिव्य प्रयास के वालविभागा के प्रतीक है जिसके द्वारा 
सत्य का सूर्य अस्धकार मं से नितालबर पुन प्राप्त किया जाता है। वेजां 
इस वर्ष के नौ महीनों तक यज्ञ बरते है सवग्बा है नौ गौओ या विरणा के द्र॒प्टा 
है, जो वि सूर्य वी गौओ की खोज को आरभ करते है और पणियों वे साथ युद्धा 
ब्रने के लिये इन्द्र को प्रयाण म प्रवृत्त वरते है। वे जो दस महीनों तक यज्ञ 
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करो हूं दशाग्वा है, दस रिरतो थे दप्टा है, जो हि इन्द्र थे हाय पतियों सी गुषा 
के अन्दर घुसने है ओर खायी हुई योओ को वापिस हे आते है । 

यश य* हैं हि मनुष्य के पास अपनी सत्ता मे जो शुछ है उसे वक् उच्चतर या 
दिव्य स्वाद जी अधि बर दे, ओर दंग यश का फछ या होता है सि उसाा 
मपुष्पट्व देवा ने मुस्तहस्स दान हे द्वारा और अधिक समृद्ध ही जावा है।. दौडत 
जो इस प्रहार यश बरने से प्राप्द हाति है आध्योनमिर ऐश्व्, समृद्धि, आनर-द 
की अवस्था से निमित शोनी है और यह अदष्या स्वय थ्राता में सहायत होते 
बारी एप शक्ति हैं जौर युद्ध की एव शवित हैं। कयोरि भज्ञ एफ यात्रा हैं, 
एव प्रगति है, यक्ष स्वय याजा बराय हैं जो उसको यात्रा (अग्ति! को सेंता बना 
बार दिव्य मार्ग में देवा के प्रति होती है और स्व ' के दिव्य लोग के प्री अधि 
रस पितेरों वा आराडेश इसी यात्रा का आदर्श रूप (नमूता] हैं। अगिरेस: 
पितरा की यह आद्ण यवन्यात्रा एक शुद्ध भी हैं क्योवि' पर्णि, बृत्र तथा पाप 
और अनूस की अन्य शक्तियां इस यात्रा वा विरोध दिया करती है और दस 
शुद्ध वा इल्दर तथा अगिरम ऋषियों थी पिया के साथ टडाई एक मुख्य क्याग 
दूं 

यक्ञ मै प्रधान का है दिव्य ज्याला को प्ज्वश्ति वरना, 'धृत' की तथा सोम- 
शस की हृवि देना और पत्रिथ दाब्द का गान करता। स्तुति तवा हवि ने 
द्वारा देव प्रवुद्ध होते है, उनके लिये कहा गया है कि वे मनुष्य के अन्दर उत्पन्न 
होत हैं, रचे जाने हैं या अभिव्यकतर होते है सथा यहा अपनी वृद्धि और महत्ता से 
बे पृथिवी और दो को अर्थात्‌ मौतिक्र और मानसिक सत्ता वो इनका अधिव- 
मे-अधिक जितता ग्रहणसामथ्य होता हैँ उतवा बडा देखे हे और फिर, इन्हें अति- 
आन्‍्त करके, अवसर जाने पर उच्चतर छोको या स्तरा वी रचना करते है । 
उच्चतर सत्ता दिव्य हैँ, असीम है जिसवा चमकीली गो, जभीम माता, अदिति 
प्रतीक है, निम्न सत्ता उसके अन्यनारमय रूप दिलि के अथीन हैं! 

ये वा लक्ष्य हैँ उच्च या दिव्य सत्ता का जीतना, और निम्न या मातवीय 
नत्ता को इए दिव्य एन्ा से युबठ वार देना तथा इसके नियम ओर सत्य के 
अधीन कर देना। यज्ञ वा घृत” चमकीली गौ की देन है, यह धृत' मान- 
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बीय मनोवृत्ति के अन्दर सौर प्रकाश वी निर्मलता या चमवा हैँ। सोमरस' 
हैं सत्ता का अमुतरूप आनन्द जो कि' जलो म और सोम नामक पौधे (लता) 
म॑ निगूढ़ रहता हैँ और देवो तथा मनुष्यों द्वारा पान करन के लिये निचोडा जाता 
है। शब्द है अस्त प्रेरित वाणी जो दि सत्य वे उस विचार प्रवाश को अभि- 
व्यक्त करती है जा आत्मा म से उठता है, हृदय में निमित होता हैं और मत 
द्वारा आइनियुक्त होता है। “अग्नि धृत से प्रवृद्ध होवर और “इन्द्र सोम 
की प्रकाशमय शर्त से तथा आनन्द से सबठ और शब्द द्वारा प्रवृद्ध होवर, 
सूर्य की गौआ का फिर से पा लेन मं अगिरसा वी सहायता वरता है। 
बृहस्पति सर्जनकारी शब्द वा अधिपति है। यदि अग्नि प्रथम अगिरा 
हूँ, वह ज्वाला हुँ जिससे वि अग्रिस रूषि पैदा हुए हे तो वृहस्पनि बह एक 
भगिरा है जो सातमुखवाला अर्थात्‌ प्रवाशकारी विचार बी सात विरणाबाला 
और इस विचार को अभिव्यक्त करनवाछ्े सात शब्दोवाठा (एक अगिरा) है, 
जिसकी थे सात ऋषि (अगिरस) उच्चारण शक्तिया बने हैं! यह सत्य वा 
सात सिरावाला अर्थात प्रूण विचार है जा कि मनुष्य के लिय यज्ञ की रव्यभूत 
पूण आध्यात्मिवः दौलत का जीतवर उसके लिय चौथ या दिव्य लाक का जीत 
लाता है। इसर्ये अग्नि, इन्द्र बृहस्पति साम सभी इस रूप म बण्त्नि विये 
ग्य हू कि ये सूर्य की गौआ को जीत छानवाल है और उन दस्युआ के विनाशक 
ह जा कि दन गाओ को छिपा लेत ह और मनुप्य वे पास आन से रोक्‍त हूं 
सरस्वती भी जो वि दिव्य शब्द की धारा या सत्य वी अन्त प्ररणा ह॒ दस्यआ 
का चध व-रनवाली और चमकीली गौआ का जीतवनवाली हूँ उन गौआ को ढढा 
हूँ इन्द्र वी अग्रत्ती सरमा ने जो कि सूय वी या उपा की एक देवी हैं और सत्य 
की अन्नज्ञानमयी शक्ति की प्रतीव मालूम होती हँ । उप एवं साथ दाना है 
स्वयं वह इस महान विजय मे एक कायवर्जी भी हूँ और पूण रूप में उसवा 
आगमन इस विजय का उज्ज्वठ परिणाम है। 
उपा दिव्य अरुणादय है. क्याक्ि सृथ जा वि उसवे आगमन क बाद प्रगट 
होता है पराचेतन सत्य वा सूथ है. दिन जिसबरो वह सूर्य लाता है सत्यमय 
ज्ञान कः अदर हानवाला सत्यमय जीवन वा दिन है. रात्रि जिस वह विध्वस्त 
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करता हूँ अज्ञात वी राति हूँ जो कि क्षब तब उपा को अपने अन्दर छिपाये 
रखती है। उपा स्वय रात्य है, सुनृता हैं और सत्यो की माता है। दिव्य 
उपा के इन सत्यो को उपा की गौए, उपा ये चमबीले पशु यहा गया है, जब 
दि सत्य के वेगवानू वो वो जो वि उन गोओ वे साथ-साथ रहते है और 
जीवन को अधिष्ठित करते हैं. उपा के घोड़े फहा गया ह। ग्रोंओ कौर घोडो 
वे इस प्रतीत के चारो ओर वैदिक प्रवीक्वाद वा अधिवाद्म घूम रह्दा हैं, 
सयोकि ये ही उन सम्पत्तियों वे मुख्य अगर हे जिनको भनुष्य ने देवो से पाता 
चाहा /ै। उपा वी गोओ वे अन्यक्ार वे अधिपति द्वानवी ने चुरा छिया है 
और झे जानर यूढ अवचेतसा की अपनी निम्नतर मृफ़ा में छिपा दिया हैं। वे 
भौए ज्ञान की ज्योतिया है, सत्य वे विचार है (गावों सतथ ), जिन्हे उन 
वी इस पद से छुटकारा दिटाना है। उनके छूटकारे का अभिप्राय है दिव्य 
उपा की दाक्तिया यार वेग से ऊ्वेंगसन होने छूयना ! 
साय ही इस छूटकारे वा अभिप्राय उस सूर्य की पुन प्राप्ति भी हैं जो कि 
अन्धकार म छिपा पडा था, क्योवियह कहा गया हैं कि सूर्य अर्थात्‌ दिव्य सय, 
“माय तत्‌”, ही वह वस्तु थी जिसे इस्ध और अगिरसा ने पश्चियो की गुफा में 
पाया था। उस गुफा के विदी्ण हो जाने पर दिव्य उपा वी यौए जो कि सत्य 
के झूर्य की विरणे हूं जारोहप - वरवे सत्ता वी पहाड़ी के ऊपर जा पहुचती हूं 
ओऔर सूर्य स्कय दिव्य सत्ता के श्रक्माझमान ऊच्च भमुद्र में ऊपर चूदता है, जो 
विद्यारत हैं बैं जलू म जहाज की तरह इस ऊप्जें समुद्र से इस सूर्य को आग्रे-आे 
हे जाते हूँ जरतव कि बह इसके दूरवर्ती घरदे तट पर नहीं पहुच जात। | 
पण्ि जो कि गौओ को कैद कर हेनेवालि है, जो निम्न गुफा के अधिपति हूं, 
दस्युआ वी एप श्रेणी से के है, जो दस्यु वैदिव प्रतीजवाद म आये दवी और 
आये उष्टाजों तथा वार्यकर्ताओ वे विरोध सें रखे गये हैं। आये वह है जो 
यत के कार्य को करता हैं, प्रकाश के पवित्र घब्द को ध्राप्त करता हैं, देवो को 
चाहता हैँ और उन्हे परद्मना हैं तया स्वश्न उनसे वटाया जाकर सच्चे अस्तित्व 
की पिशद्याल्ता को ध्राप्त करता है, वह प्रकाश वा योद्धा है और सत्य वा यानी 
हैं। दमस्यु' हैं अदितय सता जो जिसी प्रदार वा यज्ञ नहीं करती, दौलत वो 
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वदोर-बटोरशर जमा तो पर छेती है पर उसप्रा ठीक अ्रकार उपयोग नहीं बर 
भदती, क्योंकि यह झब्द यो नहीं बोल राश्ती या पराचेतन सत्य को मनोगत 
नहीं कर सवती, दब्द से, देवो से और यज्ञ से देप करती हैं और अपने-आप से 
कोई वस्तु उच्च सत्ताओ यो नही देती, वल्कि आर्य वी उसवी अपनी दौलत को 
उमसे छूट ऐसी है और अपने पत्य रोह रसती हैं। वह चोर हैं, झश्रु है, 
भेडिया है, भक्षा है, विभाजक है, बाघ हैं, अवरोधक है। दस्यु अन्धकार 
बौर अज्ञान वो झतितया हैं. जो रात्य वे तथा अमरत्व वे' अन्वेष्टा का विरोध 
करती है। देव हूँ प्रकाश वी शब्तिया, असोमता ( अदिति) ने पुत्र, एव है 
परम देव वे रूप और व्यस्तित्व जो अपती सहायता वे द्वारा तथा मनुष्य के 
अन्दर अपनी वृद्धि ओर मापुप ज्यापारा वे द्वारा मनुष्य को उचा उठावर सत्य 
जोर अजमरना तक पहुचा देते हूँ । 
इस प्रकार आगिरस-गाया मा स्पष्टीररण हम वेद के सम्पूर्ण रहस्य की 
बुज्जी पवडा देता है। वयात्रि वे गौए और घोडे जो आरयों से खा गये थे 
ओर जिन्‍्ह उनके लिये देवा ने फिर से प्राप्त विया, वे गौए और घाड़ जिनता 
इन्द्र स्वामी और प्रदाता है. और वस्तुत स्वय गौ और घोडा हैं यदि भौमिक 
पप्तु नहीं है, यज्ञ द्वारा चाही गयी दौलत के य अग यदि आध्यात्मिक सम्पत्तियो 
के प्रतीवः है तो इसी प्रवार इसवे अन्य अग पुत्र, मनुष्य, सुवर्ण, खजाना आदि 
भी जो कि सदा इनवे साथ सम्पद्ध आते है इन्ही अर्यो म होने चाहियें। यदि 
गो जिसमे 'घृत' पैदा होता हैं काई भौतिक गाय नही है बल्कि जगमगानेवाली 
माता है तो स्वय घृत को भी जो कि जलो म पाया गया हैं और जिसके लिये यह 
वहा गया है वि पणियों न उस गौ व अन्दर त्रिविध रूप म छिपा दिया था, भौ- 
नि हृवि नहीं होना चाहिय ने ही सोम का मधु-रस भौतिक हि हो सकता 
है जिसके विपय मे यह भी कहा गया है तिः वह नदियों म होती है और समुद्र से 
एव' मथुमय लहर वे रुप मे उठता हैं तथा ऊपर देवो के प्रति घायारूप म प्रवा- 
हित होता है। और यदि ये प्रतीकरूष है तो यज्े की अन्य हवियों को भी 
प्रतीयरूष ही होना चाहिये, स्वय बाह्य ये भी एक आन्तर प्रदान के जति- 
रिका और बुछ नहीं हा सक्ता। और यदि अगिरस ऋषि भी अशत प्रतीक- 
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स्प है था देवो वे सदुश यज में अर्थ-दित्य वायंकर्ता बोर सहायऊ हैं तो वैसे ही 
जयदंण, उच्चना और दुत्स तथा अन्य होने चाहियें जो कि उनके कार्य 
उनके साय सन्‍्बद्ध जाते हे। यदि अगिस्सों की साया तथा दस्यूमो वे साथ 
डी कहानी एव रुपक है, तो वैसा ही अन्य आस्यायिताओं को भी होना 
चाहिये जो कि ऋग्वेद में उस सहायता के विषय से पायी जाती हूं जो दानवों के 
विस्द्ध लड़ाई में ऋषियों को देवों हारा प्रदात की ययी थी, व्यात्ति वे आस्या- 
बिक्ाए मी उन्ही जैसे झजदादो में चित की गयी हैँ कौर वैदिक कवियों ने उन्हें 
* सबत रूप से अगिरसों वे क्यानक के साथ इस नरह एक श्रेणी म रखा है जैसे जि 
ये इनवे समान आधारवासओं हो । 
इसो प्रवार ये दस्यु जो दावे और सन का निषेष करते है और दब्द से तथा 
देवों से द्वंथ करते हैं जद जिनके साथ आर्य निरन्तर युद्ध में सदग्त रहते है, म 
वृत्र, प्रणि व अत्य सद़ि मालवीय झत्रु नहीं हैँ, बल्कि जन्वक्ार, अनृत और पाप 
नी गक्तिया हैं, तो आायों के युद्धो का, आउंन्यजाओ वा तथा भायों की जातिया 
हा सारा विचार याध्यात्मिक प्रवीफ़ और आध्यात्मिक उपाख्यान का रेप 
धारण करने टगता हैं। वे अविक्छ रूप २ ऐसे है था केवल अंद्यत यह पपेक्ना- 
कृत अपिक व्यौरिवार परीक्षा के बिना निर्धीत नहीं किया जा सक्तता, ओर यह 
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परीक्षा एम मसव हमारा फेद्देश नही है। हम्मारा बर्मेमाव 
देखना हूँ वि हमारे पास हमारे इस विचार की पृष्टि के स्खि प्रायमिक पर्याप्त 
सामग्री हैं दा नहीं, किसको ल्ेशर हम चले हूं अर्थात्‌ यह विचार कि वैदिकन्मृक्त 
आचीन भारतीय रहस्यदादियों की प्रतीक्रामकत चवचित्र पुस्तके है और उतका 
जमिपफ्राय आज्यामिक तथा मनोवेजञानिक है। इस प्रजार की प्रावमित 
पर्याप्त सामग्री हैँ यह हमने स्थापित कर दिया है क्योंकि अबतक हमने जितना 
विचार-विवेखन दिया हैं उससे ही हमादे पास इसके हल्थ्थिं पर्याप्त जापार है कि 
वेद के पास हमें समीरता के साथ दसी दृष्टिकोण को टेक्र पहुचना चाहिये तथा 
बंद भ्यवनामय काव्य में हिखे ये इसी प्रतार के प्रवीक्ताद के श्रथ हे दस 











दृष्टि के ही सामने स्खकर इसको व्यौरेडार व्यात्य करनो चाहिये। 
ठो नो जपने पक्ष को यूरिया लुदृद करने वे लिये यह अच्छा होगा कि बृद्द 


ब्द्रश 


परिणामों वा सार 


तथा जलो सम्बन्धी दूसरी सहचरी गावा वी भी परीक्षा पर छी जाय जिसे 
हमने अमिरमों तथा प्रकाश वी गाथा वे साथ इतना निवट रूप से सम्बद्ध पाया 
है। इस सम्पन्ध में पहली बात यह रि बृत्रहन्ता 'इस्द्र, अग्नि वे साथ, वैदिक 
विश्वदेवतागण वे मुम्य दा देवताओं में से एव है और उसका स्वरूप तथा उत्त- 
बे व्यापार यदि समुचित रुप से निर्धारित हो सबे तो आया के देवो बा सामान्य 
रूप सुदृढ़लया तियत हो जायगा। दूसरे यह वि मरत्‌ जो इस्ध वे ससा है, 
पवित्न गान बे,गायय है, वैदिक पूजा ये विषय से प्र्धतिवादी मत वे सबसे प्रबल 
साथत पिन्दु है, ये नि सन्‍्देह आँधी वे देवता हे और अन्य बडे-वडे वैदिव दवा 
मे से दूसरे विभी वा भी, अग्नि वा या मित्र-बरण वा या त्वप्टा वा और वैदिषा 
देवियों वा या यहातव कि सूर्य या भी या उपा वा भी ऐसा कोई प्रस्यात भीतिता 
स्वरुप नही हैं। यदि इन आधी व देवताओ वे विपय में यह दर्शाया जा सके 
कि ये एवं आध्यात्मिय स्वरुप और प्रतीकवाद वो रखें हुए हैं तब वैदिक धर्म 
नथा वैदिव क््मैशाण्ड के गम्भीरतर अभिप्राय वे सम्नन्ध से बोई रान्देह अब- 
शिप्ट नहीं रह सवता। अन्तिम बात यह कि वृत्र और उसके सम्बद्ध दानव, 
चुष्ण, नमुचि तथा अवशिष्ट अन्या वी निवढ रूप से परीक्षा रिये जान पर यदि 
पता चले वि य आध्यात्मिय' अर्थ म दस्पु हैं तथा यदि बृत्र द्वारा रोके जानवाल 
भावाज्ञीय (दिव्य) जरा के अभिप्राय का और अधिक गहराई में जावर अनृ- 
सन्यान विया जाय तब यह विचार वि वेद म ऋषियों और देव तथा दानवा 
को कहानिया रूपव है. एक निश्चित आरम्भ बिंदु का टेकर चलाया जा सकता 
है और वैदिव छोको वा प्रतीकवाद एक सन्तोपजनक व्यास्या के अधिक समीप 
छाया जा सकता हैँ। 
इससे अधिक प्रयत्त वरना इस समय हमारे लिये समव नहीं, क्याबि वैदिक 
प्रतीववाद जैसा कि सूकता स प्रपस्चित क्या गया है अपन अग-उपागा म 
अत्यधिक पेचीदा है, अपने दृष्टि बिन्दुआ वी अत्यधिक विविधता को रफता हूं 
अपनी प्रतिच्छायाओ म और अवान्तर निर्देशा म॒ व्यास्या करनेवाले के ल्यि 
अति ही अधिव अस्पप्ल्ताआ तथा कठिताइया को उपस्थित करता हैं और सब- 
से बढ़कर यह कि विस्मृूति और अन्यथाग्रहण के पिछल युगो द्वारा यह इसना 
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अधिक घृंधटा हो चुरा हैं ति एक हो पुस्तक से इसपर समुचित रुप से विद्रार 
दर सवृना शक्य नहीं हैं। इस समय हम इलना ही वर सकते हूँ कि मुस्य « 
मुल्य मूठसूत्रों को टृढ तिवाछे और जहातत हो से उतना सुरक्षित रुप में 
टीक-ठीव कायारा को स्थापित कर दें। 


जा 
५ 
हर 


अन्तिम वक्तव्य 


पाठक देखेंगे कि इस ग्रथ बा अतिम अध्याय-अर्थात्‌ यह ग्रय ही-दस प्रवार 
समाप्त हुआ हैं मानो कि यह अधूरा है, अपूर्ण है। एक प्रवार रे यह बात ठीक 
भी है । क्योंति' श्रीभरविद का विचार तव इस विषय पर और आगे भी 
लिसने का था। अपने अग्रेजी मासि। पत्र आयें में पहिले दो वर्षों तक 
लगातार इस चेद-रहस्य (7]९ 56०७६ ० एा० ५०८१७) नामक छेख- 
माला को देकर इसे समाप्त वरते हुए इसके अतिम अध्याय की टिप्पणी में 

उन्होंने स्पप्ट इच्छा प्रवट वी थी वि- * 

“इस समये तो विद-रहस्य' छेखमाल्य वो हम बन्द करते है जिससे कि आये 
के तृतीय वर्ष में अन्य छेखो के छिये स्थान रिक्त हो सवे, पर हमारा विचार है 
जि बाद में इस छेखमाला को हम फिर हाथ में छेगे और इसे पूरा बरेगे।' 

पर यह इच्छा तो उन्होने सन्‌ १९१६ में प्रकट की थी, उसके वाद चार वर्ष 
तक “आर्य! भी प्रकाशित होता रहा वितु वे उसमें वेद पर आगे कुछ और नही 
लिस़ सके । और उसके बाद अब तो ३० वर्ष और बीत गये है। अभी सन्‌ 
१९४६ में उन्होनें अग्निदेवता के सूपतो वा एक सभाप्य सग्रह (पफ्ावा5 
70 (० ४५५६८ एग76) अवश्य लिसा है और उसके प्रारभ में एक ३६ 
पृष्ठो बी बिस्तत भूमिवा भी छिली है (जिसे, जँसा कि प्राक्कथन म कहां गया 
है, हम पाठों को वेद-रहस्य के तृतीय खण्ड म॑ भेठ करेगे)। पर उसके 
अतिरिक्‍त उन्होंने वेद पर गत ३० वर्षों में और कुछ नही छिखा हैं, जैसा कि 
उनवा पहिंले विचार था। प्रस्तुत पुस्तव' के अन्तिम अध्याय मं ही इच्रनबुन 
बी तथा जलों वी जिस सहचरी गाया के विषय में गवेपणा करने की बात उन्हें 
ने कही है और उसके लिये तीन विचारणीय विषय भी अस्तुत किये है, बह गवे- 
वणा श्रीअरविन्द वी छेसनी द्वारा होती अभी वाकी ही हैं। इसी प्रतार इस 
ग्रन्थ से उन्होने अन्य कई जगह यह भाव प्रकट किया है कि वे इसमें इसकी अपनी 
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मर्गशओं से फारघ विषय या प्र्मयूरा विस्तृत विवेचन नटीं कर रहे हैं, 
सारे अध्याप में ता उन्होंने बैंदिंश साथ पर, वेद के देववान्षो पर ता बैदिय' 
प्रतीरों घर अपने अनुशीरश्न शिज्नने की और इसके किये 'सृद्म तथा बडा 
प्रपास करने की! इच्छा प्रचद नी क# ओर इस पुस्तत यो समाप्त मरखे हुए झा 
में वहा ही है मि येद वा पिपस इतना गहने है कि एफ ही पुस्तक में इस पर समु- 
लिए रूप से उिद्यार १र चना धह्य मरी । इस प्रषार यह रपट हैं कि धी- 
अरबित्द गा सदा यह जिचार रहा हैं, और यह अब भी हैं हि बेद थे विपप में 
वे विए बसी सिस्तार से और सागे टिसता चाहते है और समवत जि सत्य । 
वे भागे जय भी छिसेगे उसे सो परमेश्वर वी छुपा से हम थ्राढतो को सुख 
पर ह्ीदेगे। पर यहा यह सब बात वहसे वा अभिप्राय यह है वि चूति श्री 
प्रविन्द वा विचार सर छौर आगे भी दिखने व। था इसीडिये दस प्रस्ताा वी 
समाप्ति अपूर्षता कान्सा भाव लिये दुए हैं। हमसे मी अनुवाद उरते हुए 
उसे वैसा ही रहने दिया है जिससे हि क्रीतरविस्द का यह इरादा पाठ्यों गो 
दिदित हो जाय। पर यैमे यह पुस्तक किसी श्रत्ार अपूरी नहीं है। इसे 
चौबौस अध्याया में वेद का प्रतिवाद्य वया है ८स विषय पर श्रीजरदिन्द का अपवा 
विवेचन अच्छी तरह से ओ यया टै। “वैदिक सूरत प्राचीन भारतीय रहस्म- 
चादियों वी प्रतीयात्मर प्रविश्र पृस्तर्तें कै और उनय्रा अभिप्राय आध्यीसत 
सथा मसनायज्ञानिक है ।” इस विखार को मानने के टिये पर्याप्त सामग्री तथा 
खेद थी अन्व साक्षी है यह बात इन जध्यायों में अच्छो तरह स्थापित कर दी गयी 
हूँ। अन दी दृष्टिकोध को रेकर हमें देद के वास पहुचता चाहिये! तथा 
सी दृष्दि से वेद वी व्यौरेवार ब्यास्था बरनती चाहिये यह भी स्पष्ट हो गया 
हैँ। वेद वे धतीवरगद का भी इसमें अच्छा दिम्दर्शन करा दिया गया हूँ। 
अब आगे वैंदितवा दिदताओं दा स्वरूप सथा अग्नि-स्तुति! के विषम में श्रीजर- 
विन्दें वे विचार पाठय' विद-रहस्थ! वे व्रमश दितीय और तृतीय खण्ड में पढ़ेंगे। 
जउमय 
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(सामास्यत १७-२० अध्याय) 
अमिरस्‌ ऋषि २१३-२३२ 
अगिरम्‌ और अग्नि २१७-२२४ 
अग्रिरमू और इन्द्र २२७-२३० 
अपिरस्‌ और उपा २३०-शश२ 
अगिरस्‌ और बृहस्पति २२४-२२७ 
अगिरस्‌ और मरूतू २२९-२३० 
अंगिरा (अथर्वा) ३३७८ 
अर्थर्वा (अगिरा ) ३३७८, ९ 
अदिति १२८।१४-१८ १६०१ ३-० 
१६ १७२० २७१५-१५ 


क् 


अद्वि १२१७-९ 

अध्वर वा #प २५५ 

अध्वरयन २५३-२५४ 

अनन्त (साप) १४० 

अन्तर्जान का युग १४॥१३ 

अपोलो (#90)0) #१४- 

अमरता २७११५ 

अमरा। वी बृद्धि २७११२ 

अयास्य २३५१११-१६ २३७-२३८ 
र२४३॥१५-२ १ 

अब ११३॥२२-०२५ 

अश्व ६३१८-२४ 

अश्व (श्वेत) १३८॥१२-२१ 

अश्विनौं १२०३-११० १६९-१७० 
१७०२७-१७१॥१ 

अश्विनो और वायु १०९॥१६-२० 

असुर और देव ६० 

आगिरस कथा १८३१-१२ (सामा- + 


*इस अनुक़मणिका म प्रारभ म ल्खि अक पृष्ठा को सूचित करतेहे ।इस 
चिह्ने के उपरात ल्खि अब पवितिया का। “इस चिह्न से त्रमिय सातत्य सूचित 
होता हूँ जैसे ६-१२ वा अर है ९, १०, ११, १२। 


ड्े४९ 


बुर रहस्य 


नयव १(वा अध्याय) 

आम-समपण <८४-६१० 

आध्यामिय अब ५१ ५२ 

आय और दस्यु ५१२-५ 
३१७ इ३२२-३२० 

आया वा जाह्समण ४९९ स्‌ ० ०६ सए 

इच्ा (इल्ला) ४७१४-२० श्डार५ 
१०३-१२५ 

इशान्सग्स्पती-सरमसा स्टण्व १८ ये 
२९०८ 

इंद्ध १११॥९ से ११३० २२८ 

इाद्र और अगिरय २२७-२२८ 

इब्न्वायु ०५००० 

उपनिपद्‌ ४२१ से ५११ 
१२ १७-१९ 

उछ्चना (बाब्य) रे३ेछार 

उपा १६३।१८-१६४ १६५ १६८- 
१६९ 

उपा और अगिरस २३०-२३२ 

2६७।१२-१६ 

उन्रा ११५।१४-२५ 

आऋक २४९१७ १८ 

ऋत ५राई-८ पदार३ से ५०ाए्‌ 
८३-८८ 

ऋत जौर सत्य ८८१६ १७ 
<५॥२८-२७ ८339 < 

ऋत वा रक्कत् ८<८।१२ 


इ्ग्ट- 


१६।७- 


्र 
डर 


क्रमु ८॥४२-”४ ११८१७-१९ 
एड्रेसितियन पार टाई देषाओ 
आपधि १५५२५ मे १५६३२ 


आपफ्त दाहर दा३ रेण३ 

यवि ५ १२३ 

बृष्टि ११४१-५ 

चलु ८०१०-१० 

क्षार समुद्र १४०१३-१७ 

ट्षत्र २६०११७-०२२ २६६।२१ २२ 


गायातास्त्र तुरना मया ३५-३७ 
मा (सप्त) १९ गरट-२० 
गौ५३ श३्वाश्उस १३६। 
१४३॥ १-३ 
यो (किरण) १६९-१६३ (सामा 
“नयतर १शेवा अध्याय) 
गो और अइब ५2८३-१९ 
गोआ का पन प्राप्ति २०६१६ से 
9 ६4 है: ॥ 
गोओ। का प्रन प्राप्लि का ब्यापक रूपी 
१९१॥८-१५ 
गौआ वी पुन प्राप्ति में सव देवा का 
सबंध १९०।८-२० 
गो और विचार ३१छा१९ स ३२ ६ 
ग्रीस का ग्रायातास्‍त ६९-२० 
ग्रास वी रहस्यविद्या धार० २१ 
घर (घर वाचक चब्द) २६६१६ 
र्० 


पु 


अनुक्मणिवा (१) 


घृत ५६ : ९७।२० से ९८१० 

घृत और मघु २६१-२६२ 

धृत (तीन प्रकार से रखा हुआ) १३५ 
१७ से १३६१० : २६२ 

चमस ७२२३ से ७३३ 

चर्पणि ११४ १-५ 

चार नदिया २४३॥८-११ 

चार छोक-चौथा छोक २४०५-१६ 

जछ ११४।९--२६ : १४३।६, ७ : 
१४३-१४६ 

जल और समुद्र ११४१५-१७ 

टी. परमशिव अग्यर ३९४: ४०१२ 

तामिछ भाषा ५०७७-२६ 

तिलक महाराज की पुस्तक ४०१५- 
२१:४१५ 

तीन जन ३१४७-२२ 

दक्ष ५१२७ : ९२-९४ 

दक्षिणा ९४१७ से ९५२ * २६२२३ 
मे २६३१८ 

दमम्‌ ८८।२१ से ८९५ 

देयानन्द भाष्य ४१११ से ४२ 

देशग्वा २३४-२३८ (साधारणत 

* श्टवा अध्याय) 
दश मास २३५।१७ से २३६ रेहेरा। 

१०-१८ . ३१४११ 

देस्पु और आयें ५११२-५ * ३०८- 
३१७: ३२२-३२५ 


र५१ 


दस्यु (पणियों पर) विजय २३शवा 
अध्याय 

दास, दास वर्ण ३०८: ३३३ १५-१९ 

दिति और अदिति २८१७ से २८२ 

दिव्य (अदिव्य से दिव्य) ८६।२४ से 
८७५ 

दीदिबि ८८११-१५ 

दीर्घतमस्‌ औचशथ्य ७५१९ 

दुरित (युवित) <७8१७-२२ 
१७७॥७-१७ 

दूत (अग्नि) <६७-१२ 

दृष्टि (और श्रुति) ११।१५-१८ : 
८३२॥१४-१६ : ८५॥२ 

देवता (देव) ८६।१३-२३ 

देव दैत्य ६० 

देवयान २६६।१३-२६ 

द्रप्टा ११॥८-१५ 

द्राविड ११४, १५ 

द्राविड भाषा ५०।६-२६ 

द्राविड और आये ५॥८, ९ ४८॥९ से 
५०।६ 

दश्र्थंक प्रणाछी (श्रीअरविद की ) 
ड३।१८७ 

घी ५१२० ५३२८-१० 
श्र 

धी (और मति) ९७७-२१ 

घेनु ७१२३, २४ 


९६१ १- 


वेद-रहस्य 


नदिया (सात) १४७-१४८: १५३ : प्रतीकवाद (वेद बा) ५५-६१: 


१शवा अध्याय : २७३॥९ से 
२७४।११ 

नदी १४०२०, २१ 

नमस्‌ ४८२२३ से ८३३ 

नवग्वा २३४-२३८ 

नासत्या १०५१२०२४ 

न्‌ १०४१७-२५ 

पदपाठ २२॥१२ 

पणि १३६११, १२३, २०: १८४ से 
१८५७९ . १९३१८ से १९४ 
११:३१०-३१२: ३२२-र २४ 

पणि और वृत्र ३१०४-६ 

पणि (दम्युओ पर विजय) ररेवा 
अध्याय 

चाच छोफ (पत्र जना ) १५५९-१९ : 
२४०१ (०३४ 

आहित्य (बेदों का पण्डितो के' हाथ मे 
जागा) २९ 

पाजस्‌ू १२०२७ 

पारसी धर्म ६०२३-२७ 

पाइ्चाय अनुगधानप्रणाली ११७ से २ 

पितर १९, २० अध्याय * 

पुराण १६११४ से २०६९ ५११५ 

पुरोहित ५५१३ से ५६४४ 

पूषा का अकुद डे ३ १३ से ३३२१०: 
बे३३।६-१४ 


है 


२४वा अध्याय 

प्राण-शुद्धि १५६॥१५ से १५७२ 

बृहत्‌ ५८२० से ५९२० : ८४ 

बृहस्पति (और अगिरस) २२४-२२७ 
२४४१८ से २४५७ * २४१।२५ 
से २५० 

बौद्ध घ्में १८१५ : १९१४ 

ब्रह्म (शब्द) २४८२४ से २४९ 

ब्राह्मण भ्रथ १६ से १७॥८ 

भगय ७२।१६-२२ ' ७३।२३, २४ 

भद्र ८७॥९-२४ 

भारती मही १२३-१२६।६ 

भाषाविज्ञान ६४२५ से ७२ 

भाषाविज्ञान (तुलनात्मक) ३७२२ 
में ४०८ 

मति ५१४२१ 

मति और धी ९७७७-२१ 

मथुसय छटर (मथुसा ऊम्ि ) १३३। 
१२-२७ * १३८॥१४-२० 

मनीषा, सतीची ५१॥२१, २३ 

मय, ५९१४: ८७॥२२-२४ 

मह्त्‌ू और अगिरस २२९-२३० * 

मर्त्य अमर्त्य में आदान-प्रदान ८६१० 

मर्त्य (मानवीय) और दिव्य २८६। 
इ-श्२ 


मह. ५९६९-११ : < ४२३ 


हि ३५२ 


अनुश्रमणिवा (१) 


महाकारय २७० से सारा अध्याय 

महायात्रा १९-२०वा अध्याय 

मही (भाखी) १२३-१२६६ 

मत्र (वैदिक मंत्र) १३५-२३ 

प्रित्न ७३२३ : ९९७७-१२ 

मित्र वरण ९८११ से ९९१२ 

मेधातिथि [काण्व) ७५११८ 

गन ५४।१-१६ 

यज्ञ विसवा प्रतीक ८५१६ 

यज्ञ यजमान ५५४८-१४ 

यम ३०५११६ से ३०६।१८ 

यात्रा (विजययात्रा) २५६०२५टा १४ 

यात्रा वा रक्ष्य २६७१७ से २६८ 

गास्क कोप २०१६, १७ 

यह्रक (निहक्तिकार तथा निधटुवार) 
२३॥२५ से २४२५ 

युद्ध-यज्ञन्यावा २४५२६ से २४७ 

योरोपियन बैदिक' पाडित्य ३०-३२ 

योरोपियन भाष्य तथा सायण भाष्य 
३. ४१००-२३ 

रव २४९१७ से २५०११ 

रहस्थवाद का युग ७-२१ 

* रहस्यवाद (वैदिक) ८ 

राये, रयि, रत्त ५३१४ 

छोक ५८२० से ५९२० 

वरुण ७३२४, र५ ९९१, २: 
शडपाप-१४ 


वस्ण मित्र ९८।११ से ९शा१२ 

वर्ण ३१०२५ से ३१७॥२० 

चल १८४९, १०, २२-२४ 

वसिष्ठ ७५।१९ 

बाज ५३१६, २१ 

यायु-इस्ध ९५-९६ 

विचार और ग्रो ३१७)१९ से ३३१ 

विपश्चित्‌ ५१२४ 

बिप्र ५१२४ 

विरोधी शक्तिया २५७४९ से २५८! 
१४: २७५६-१३ 

विश्वामित्र ७५२० 

विश्वेदेवा ११२६ से ११६१२ 

विष्णु १४०९-१७ 

बृक ७११४-२३ 

बृत्र श८४ 

बृत्र और पणि ३१०४-६ 

बेद का केद्रभूत विचार ५९२१ से ६०। 

४ ८९७-१६ १०१९२ से 

३०२० 

चेद वा विषय १२७ से श्शड 

वेद का सारमूत विचार १८१५ से 
१८२।११ 

वेद का सार विषय र४ैवा अध्याय 

वेद वी रचना १३५ से १४१७ 

वेदात और वेद १८।९७ से १९१३: 
अंइ्ापू-८ 


रेप३ 


बेद-रहस्य 


घ्याहृति ५८।२० में ए९२० 
शुन शेप २१६।१-६ 


श्रवस्‌ू ५२१: ८२॥१०-२३: १८० 


१८ न 


मरमा ४७१४ से ४८८: ९४।२७ : 
२९०-२९४: २१वा अध्याय 

सरमा-सरस्वती-इडा २८९१८ से 
स्ष्गट 


श्रुति और दृष्टि १११५-१८: ८शा सरस्वती ६२६: ४७१४-२० : ९४ 


१४-१६: ८५२ 

इबेत (अच्व) १७८।१२-२१ 

सत्य (अग्नि का) ८७१० 

सत्य और ऋत ८४९१६, १७: ८५ 
२४-२७: ८३।७, ८ 

सत्य ऋत बृहतु ५९१ 

सत्य वी महिमा ३२१।११-२२ 

संप्त १३२२३ से १२७४ 

सप्त ऋषि २३४१९ से २३५११ : 
२६८६-०८ 

सप्त गावः १६० 

मप्न छोक ५८।२० से ५९।२० : 
१२७४, ५ 

सभ्यता (आय) तथा मिथ (खाल्दि- 
यंत) वा मेंद ३४८-३७ 

सम्यता (चीन मिथ खाल्दियन अमी- 
दिया) ३३१४-१७ 

समुद्र शैरेगर४ड 

समुद्र और जल ११४।१५-१७ 
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जात गाया प्रश्थरोने 
शात्ताशका 


क्लीअरविन्द-आश्रम ग्रेंस, पराडीचेरी 
452--47-770०० 


के 
दितीय तथा ठतीय दितीय तथा ठुतीय खण्ड 


चेद-रहस्य के द्वितीय खण्ड का नाम 'देवताओं का स्वरूप! 
है । इसमें वे १३ अध्याय हैं जो श्रीभरविन्द ने 50०८व०१ प्ज्ाग$ 
नाम से लिखे ये। इनमें इन्द्र, अग्नि आदि वैदिक देवताओं में 
से एक एक को लेकर उनका स्वरूप निर्धारण किया-गया है और 
उदाहरण के- रूप में उस उस्त देवता'के एक एक सूक्त का भाष्य 
दिया गया है। हू 
तृतीय खण्ड में अग्नि देवता के सूक्तों का चयन है। 
इसका नाम “अग्नि-स्तुति' है। यह प्रजा 5 70 पाल सजा 
प्या का अनुवाद है। इसमें श्रीभरविन्द द्वारा अमी हाल में 
लिखी ३६ प्टों की विस्तृत मूमिका भी है। 
मिलने का पता 
अदिति कार्यालय, श्रीअरविन्दाश्रम, -पांडिचेरो 
तथा 
श्रीअरविन्द-निकेतन, कनाट सरकस, 
नयी देहली 


